مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله اليحمن الرّحيم 


الحمد لله ربٌ العالمين الَحْمن الرّحيم ‏ والصّلوة والسّلام على سيّد المرسلين 
كد واله اعضو ميت 

فتّبئدأ بتوفيق الله وتأيده وقوّته في الجزء السابع من كتاب التحقيق في كلمات 
القرآن الك وتسأل الله عر وجل أن يوفقنا في إتقام هذا الد وسائر الأجزاء 
اا 

وما التوفيق إلا بالل الع العظي . ولا حول ولا قوّة إلا به. عليه توكّلثٌ وإيه 


فؤضت» وهو حسبي ونِعْمَ الوکيل» وهو على كل شيءٍ قدير. 


واا 
57 هھ شسی 


هو 
بسح الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الضاد 


ع 


ضان: 

مقا - ضأن: أصل صحيح وهو بعض الأنعام من ذلك الضَّأن. يقال أضأن 
الرجلٌ: إذا كثر ضأنه. والضائنة الواحدة من الضَّأن. وحكى بعضهم: فلان ضائن 
البطن: مسترخيه. 

فيا الاد ذوات الصوف من الغنم, الواحدة ضائنة والذكر ضائن. قال 
ابن الأنباري: الضأن مؤنّئة, والجمع أضؤن, وجمع الكثرة ضَئين. 

صحا ‏ الضائن: خلاف الماعز» والجمع الضَّأن والمّعزء مثل راكب ورّكب 
ومسافر وسَفرء وضان أيضاً مثل حارس وحَرّس. وقد يجمع على ضئين مثل غاز 
وَغْرِيٌ والأنق ضائنة» والجمع ضوائن: 

الاي 42١‏ د لفان ا مثل المّغز والمَعزء ونجمع مكيبا وقال 
الليق: الضان ذوات الأصواف من الغنم » ويقال: للواحدة ضائنة. قال بعضهم: هو 
اين كأنّه أفجة. وقال آخر: هو الذي لايزال حسخ الجسم قليل الطعم. ويقال رملة 
ضائنة وهي البيضاء العريضة. ويقال إضأن ضأتك وامعز مَعرّك أي اعزل ذا من ذاء 
وقد ضأنتها إذا عزلتّها. وعن ابن الأعرابي: رجل ضائن: إذا كان ضعيفاً. ورجل ماعز 


۸ ضأن 


إذا كان هارما ماتا ماوراءه اضبق : الكقاء الى حصن الراب بسي قدا 
إذا کان خا من جلد العاف 

لسا -الضائن من الغنم: ذو الصوف» ويوصف به فيقال: كبش ضائن» والأنثى 
ضائنة. والضائن خلاق الماعز والجمع الضّأن والضَّأن مثل المعز والمعزء والضّئين 
والضّئين قيميّة والضّئين داخل على انين أتبعوا الكسر الكسرء يطّرد هذا في جميع 
حروف الحلق إذا كان المثال قَعلاً أو فَعيلاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الغنم في مقابل المعزء والغنم أعمٌّ من الضأن 
والمعز, فإِنٌ الأصل فيه الاغتنام. 

وأمّا مفاهيم اللَّين والاسترخاء والضعف: فكأَئهَا مأخوذة من خصائص عتاز 
بها الضأن عن سائر الأنعام. 

كُلوا يما رَرََكُم الله ولا تتّبعوا خُطُواتٍ الشّيطان إِنَّهُ كم عدو مُبين ثمانية 
أزواج من الضَّأن اثنين ومن المَعزٍ اثنينٍ قل آالذ كرين حرم أم الأنثيين وق ایل 
اثنين ومن البقر انين - 5 / .١54‏ 

أي كلوا نا رزقكم الله من الأنعام [ ومن الأنعام مولة وفرشاً ] ولا تحرّموا ما 
أحلٌ الله لكم باتباع عن الهوى والشيطان. 

وثانية أزواج: حال من ما ررّقكم, أي حال كون ذلك البعض من ما رزقكم, 
متزوّجة ثمانية. ولا يجوز البدل من الحمولة» ولا المفعول من كلوا: فإنّ الحمولة غير 
منحصرة في تلك القانية, وإنّ الأكل لا يجوز أن يتعلّق بمجموع الفانية, فلا يقال كلوا 
مانية أزواج» بل من الفانية. 


والزوج: ما يكون معه غيره من جنسه» وهو يطلق على واحد من الطرفين. 
ومقابلة الضأن بالمعز: يدل على اختلافه) في الجنس والمفهوم. 
والتفصيل بين الذكر والأنفى منها: إشارة إلى الاختلاف في التحريم. 


ضبح : 

مقا - ضبح: أصلان صحيحان» أحدهما صوت والآخر - تغير لون من فعل 
نار. الأول قوهم - ضبح الثعلب يضبح صَبحاً. وصوته الضّباح. وهو ضابح. فأمًا 
قوله تعالى - والعاديات ضَبْحاً: فيقال هو صوت أنفاسهاء وهذا أقيسء ويقال بل 
هو عدو وفوق التقريب. وهو في الأصل صبّع » وذلك أن ي ضبْعيه حقٌ لايجد 
ا وإن كان كذا فهو من الابدال. وأمّا الأصل الثاني فالضّبح: إحراق أعالي 
العود بالنار. والضّبح: الرماد والحجارة المضبوحة هي قدّاحة النار التى كأتّها حترقة. 
ويقال: الانضباح: تغيّر اللون إلى السواد. 

التهذيب 7١18 / ٤‏ -قال الليث: ضبحت العود في النار إذا أحرقتُ من أعاليه 
كيخا وكذلف اة القذالنة اذا طلعت كاتا حدق مضبورحة: ابن الشكيف: 
ضبحته الشفس .وضيعة إِذا غبت لونه ولؤستة»وكذلك الثاز, وقال الليث+الضباح: 
صوت الثعالب. أبو عبيد: ضبحت الخيلٌ وضبعت: إذا عدت وهو في السير. 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو تضيّق في الباطن وتحرّج في جريان فَعَاليّة, 
سواء كان ذلك التحرّج في إنسان أو حيوان أو في تبات أو في جماد, كل بحسب تحوك 
فى باطنه. 


١‏ ضجع 

ويدلٌ على هذا المعنى : كلمات الضبث (القبض) والضبر (الجمع) والضبط 
(وهو نوع من الجمع): ففي كل منها معنى التضيّق في قبال التوسّع. 

وأمّا الصوت في العدوء والتحرّق. وتغيّر اللون: فهي من آثار التضيّق في الباطن 
وتحرّك, فيتجلى بهذه الصور. 

والعاديات ضَبْحاً فالموريات قدحاً - .١/ ٠۰۰‏ 

العدو هو تجاوز للتقدّم. والضّبح مصدر وهو حالء بمعنى ضابحة, عبر بالمصدر 
مبالغة: 

والعاديات: تشمل كل ما يعدو في سبيل الخير وفي طريق النجاح لينال إلى 
هدف مقصود ونتيجة مرضيّة. فتشمل الخيل العاديات في سبيل اله» والمجاهدين 
امجتهدين في طريق الجهاد, والسالكين المرتاضين في مسير الحق والجهاد الأكبر 
بمخالفة الهوى وبالاخلاص. 

ونبحث عن تفسير الآية الكريمة في موادّها بِأنّ المراد النفوس السالكين إلى الله 
المتعالوقيها إشارة إل المرااحل المتمسة السلوك, 

فهذه النفوس سائرون إلى الله الحقّء ومشتاقون إلى وصول عام النور والقدس 
واللاهوت - راجع عدو. 

فهذه قافلة من الخلق يسيرون إلى الله وإلى عالم اللاهوت» في قبال طوائف 
أخرى يتوغّلون ف الحياة الدنيا ويسيرون إلى الطاغوت. 

فالقسم بالعاديات في مورده» وإنّهم هم على احق وإلى الحق. 


ضجع : 


مصبا - ضجعت ضجعاً من باب نفع وضجوعاً وضعتٌ جنبى بالأرض, 


١ ضجع‎ 


وأضجعت لغة» فأنا ضاجع ومُضجع, وأضجعت قلاثاً: ألقينه على جتبه» وهو حسن 
الضّجعة. والمَضجّع : موضع الضجوع, والجمع مَضاجع. والضّجِيع : الذي يُضاجع 
غيره. 

التهذيب 754/5١‏ ضجّع واضطجع , والأصل اضتجع. ومن العرب من 
يقول اضّجّع. وضاجّع الرجل امرأته مضاجّعة: إذا نام معها في شعار واحد» وهو 
ضجيعها. وهي ضجيعته. وقال الليث يقال أضجعت فلاناً إذا وضعتَ جنبه بالأرض, 
وکل ىء ا فقد أضجعته ورجل ضاجع أي أحمقء ودلو ضاجعة أي ممتلئة. 
ورجل صجعيٌ وضجعىٌّ وفَعدىٌ وقغدئ : كثير الاضطجاع. وقال الأصمعئ : ضجعت 
الشمش للغروب وضجع النجم فهو ضاجع: إذا مال للمَغيب. 

مقا ضجع: أصل واحد يدل على أُصوق بالأرض على جنب. ثم يحمل على 
ذلك. يقال ضجّع ضُجوعاً. والمرّة الواحدة الضّجعة, ومن الباب: ضجّع في الأمرء إذا 
قصّير, كأنّهِ لم يقم به واضطجع عنه» ويقال رجل ضّجوع, أي ضعيف الرأي. ورجل 
ضجَّعة: عاجز لا يكاد يَبرح. والضّجوع: الناقة التي ترعى ناحية. ويقال تضجّع 
السحاب» إذا أربٌ بالمكان. والضاجعة والضجعاء: الغنم الكثيرة» ونا هو من الباب 


يذخا ترعى وتد تضطجع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الاستفراغ عن العمل بتسكين البدن على 
الأرضء ويقابلها القيام للعمل أو القعود في الجملة, ومن مصاديقها _التهيّوْ والاستراحة 
للنوم. والاستراحة قهراً لضعف. والاستراحة والاستفراغ لتقصير أو قصور. 

واللاتي تخافون نشورّهنٌ فعظوهنٌ واهجُروهڻ في المضاجع - ."١ / ٤‏ 

والهجر في المَضّجع فإنٌ المضجع نحل فراغة ومورد استراحة يتفرغ الإنسان 


١‏ م حك 


عن أفكار مختلفة وأعمال بدنيّة. وهو مستعدٌ للمؤانسة والمصاحبة, والهجر في ذلك 
المووة هدت ثرا واقرئ اديا وتيا للمرأة: 

EE O E RE A 
.٠١/ ١۳۲ - المضاجع يدعون رتهم‎ 

أي يختارون دعوة اله وأنسه ومناجاته على التفرّغ والاستراحة» ويلتڏون 
بالمناجاة أكثر وأزيد من لذّة الاضطجاع» ويستفيدون في ساعات التفرّغ عن المشاغل 
الدنيوية بالتر هة والدعاء والذكر لله هال 

فن من آمن بالله باليقين القاطع والشهود الكامل: يرى الله عر وجل حاضراً 
ناظراً قيّوماً مطَلِعاً مالكاً بيده الملك والأمرء فكيف يكن له التفرغ والاستراحة 
المطلقة والغفلة التامّة. 

قل لوكنتم في يُيوتكم لَبّرز الّذينَ كتب عَلَّهم القتل إلى مَضاجعهم  .١05/٠‏ 

أي ام زوا إلى مصارعهم بأىّ نحو وبأ وسيلة وصورة. والتعبير بالمادة 
دون كلمات أخر: إشارة إلى أنّ ذلك الموت تفرّغ عن الزحمة والتعب والأعبال الشافة 
الدنيويّة واستراحة حقيقيّة. 


شير لمن الع بالا هده الموارة: 


ضحك : 

مقا فرب مى القمحىء وهر وليل التكعاف وترون من ذلك ال حف 
ضَّحِكُ الإنسان, ويقال الضَّحْكء والأُوّل أفصح, والضاحكة: كلّ سنّ تبدو من مقدّم 
الأسنان والأضراس عند الضّحك. ابن الأعرابى: الضاحك من السحاب مثل العارض 
إلا أنه إذا برق يقال فيه ضجك. والضّحوك: الطريق الواضح. ويقال أضحكتٌ 


ضحك ۳ 


حوضك: إذا ملأته حت يفيض . ويقال الأضحوكة ما بُضجك منه. ورجل ضُحكة: 
قحك منه. وة كر الك وأنا الشاك فيقال انه الغسل. 

مصبا -ضجك من زيد» وضحك به بضحَك ضَحِكاً وضّخكاً: إذا سخر منه أو 
عجب» فهو ضاحك» وضَحاك مبالغة, وبه سمي , وشدكت الراهوالارديوسافيت. 

التهذزيب > / ۸۸ - قال الليث: ضّحِك يضحَك صَحِكاً. ولو قيل ضَحَكاً: 
لكان قياساً. لان مصدر قعل فَعَلُ. فضحكت فبشّرناها ‏ أي طمثت. قال الفراء: 
وهذا فلم نسمعه من ثقة» وكان ابن عباس يقول ضحكت: عجبت من فزع إبراههم . 
عمزو+ الشّسك: والشّخالك وليع'الطلعة الذي يؤكل:.والنتحك» العسل.والشحك: 
النّور. والضّحك: الحجّة. والضّحك: ظهور الثنايا من الفرح. الليث: الضّحوك من 
الطرق: ما وضح واستبان. 


والتحقي 

أ6 الأ صل الونحك ق الماة# هو الآدر الارز من انساط هديد ف الباطن كرا 
أن البكاء هو الأثر البارز من اتقباض شديد ف الباطن. وظهور الانبساط يختلف 
باختلاف الموضوعات. 

فالانبساط في الطريق بوضوحه وتبيّنه. وفي الشجر بظهور طلعه وتوره» وفي 
المأكول بكونه حلواً مطلوباً فى خلاف العفوصة. 

وأمّا العَجَب: فهو من مبادئ الضحك. إذا كان منتهياً إلى الضحكء وليست 
المادّة بمعنى التعجّبء كما في السخر أيضاً. 

فلیضحَکوا قلیلاً وليبكوا كَثيراًجزاءً يما كانوا يبون - ۸۲/۹ . 

واتذهر افشاك راي و ا ماك وله - 2/6 


أقى هذا اديت عجرن وتضحكون ولا کون - 0# / 1۰. 

تدلٌ الآيات الكرية على أنّ الضّحك في مقابل البكاء. وعلى أن التعجّب مغاير 
للضحك وواقع قبله. وعلى أن الضحك على نوعين من الله ومن نفسه. 

فالضّحك الذي يصدر باختيار من العبد: كا في سائر الأعمال الاختياريّة 
والأفعال الصادرة من العبد» فلازم له أن يلاحظ فيه جهة الصلاح والب والمخير 
والإخلاص. ويتّق عن سوء النيّة واللغو والإفساد والإهانة والسخر والتحقير. 

a‏ موه 

لا جاءهم بآياتنا إذا هم منها يضحكون - 49 / .٤١‏ 

فهذا النوع من الضحك إنما يصدر بسوء النية والاختيار, 

وهذا النوع إا يتعلّق به الأمر والنهي والزجر كسائر أعمال العباد: فليضحكوا 
قليلاً وليتبكوا كثيراً. 

والنوع الثاني من الضحك والبكاء: ما يصدر بأسباب خارجيّة وحوادث غير 
اختياريّة تواجه الانسان. كالصحّة والسقم» والبلاء والرخاء. والسعة والمضيقة في 
العيش» والحوادث التكوينيّة. التي توجب انبساطاً في الباطن أو انقباضاً فيه من دون 
ا : 

والذعة كاه واک 

وهذا النوع هو الغالب المستمرٌ الأصيل في جريان حياة الإنسان, فإنّ هذا 
النوع هو اللاحق بالتكوين ومن آثاره المتأصّلة, بخلاف النوع الأول فاه عرضيٌ 
تبعىّ» بل هو أيضا من أشعّة التكوين في الحقيقة. 

ثم إن الضحك إمّا في عالم الماقة أو فما وراءها: فالأوّل كا في الآآيات المذكورة. 
والعاىكا فى: 


وجوه يَومئَذِ مُسفرة ضاحكة مستبشرّة - ۸۰ / ۳۹. 
فاليّوم الَّذِينَ آمنوا مِن الكُفّار يضحكون - ۸۳ / 4". 
فإنّ حقيقة الضحك كا قلنا هو ظهور الانبساط في الوجهء والوجه أَعمّ من 


المادّيّ والروحاني» والانبساط أيضاً نما يتحصّل بأمور متنوّعة. 


ضحى : 

مصبا ‏ الضّحاء بالفتح والمدٌ: امتداد النهار وهو مذكّر كأنّه إسم للوقت, 
التو علد رواجم شعن وارطعت الفح أي الف 2 اعات الى 
استعال المفرد» وسمّي بهاء حت صعّرت على ضح . والأضجيّة: فا لغات» ضر 
الهمزة في الأكثر في تقدير أفعولة» وكسرها اتباعاً لكسرة الحاء والجمع أضاحي, 
وضَحيّة والجمع ضّحاياء وأضحاة والجمع أضحى» ومنه عيد الأضحى. والأضحى: 
مؤنّئة, وقد تذكّر ذهاباً إلى اليوم. وضّكَّى تضحية: إذا ذبح الأضحيّة وقت الضحى, 
هذا أصله تم كثر حت قيل ضحى في أيّ وقت كان من أَيّام التشريق؛ ويتعدّى 
بالحرف فيقال ضحيت بشاة. 

مقا - ضحى: أصل صحيح واحد يدلّ على بروز الشيء. فالضّحاء: امتداد 
النبارء وذلك هو الوقت البارز المنكشف, ثم يقال للطعام الذي يؤكل في ذلك الوقت 
ضّحاءء ويقال ضحي الرجل يضحى إذا تعض للشمس» وضَحَى مثله. ويقال اضح 
يا زيد أي ابرز للشمس. والضَّحِيّة معروفة وهي الأضحيّة. وإنها ميت بذلك لأنّ 
الذبيحة في ذلك اليوم لاتكون إلا في وقت إشراق الشمس» ويقال ليلة إضحيانة 
وضّحياء. أي مضيئة لا غب فبهاء ويقال هم يتضحّون أي يتغدّون» والقٌداء: الضّحاء. 
وضاحية كز بن ا حا اليارةة, .ويقال قل لك شاحية اذا قله ظاهرا ن 


۱٦‏ ضحي 


وضَحَى الطريق يضحو ضَخواً وضٌّحواً إذا بدا وظهر. وأمّا ضحّيت عن الأمر إذا 
رققت+ فالا غلب عتدى انه شاد. 

لسا ‏ الضّحو والضّحوة والضّحيّة على مثال عشيّة : إرتفاع النهار والضحى: 
قوق ذلك الى وتصفيرها يقير جاع 0 لعي ر خر والحسام دود 
إذا امتدّ النهار وكرب أن ينتصف وقيل الضّحى من طلوع الشمس إلى أن يرتفع النهار, 
م بعد ذلك الضحاء إلى قريب من نصف النهار. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الزمان الذي تشرق فيه الشمس على ناحية, 
في قبال العشاءٍ والليلء فإِنْ العشيّة زمان شروع الظلمة إلى مقدار من الليل. والليل 
قام المدّة التي فها تغيب الشمس. ويقال ضحى يُضحى: إذا وقع في زمان الضحى. 
والضّحيّة والأضحيّة: ما يذبح يوم النحر في ذلك الزمان. فإِنّه إنما يذبح بعد البلوغ إلى 
منئ وبعد رمي الحجر. ويطلق الضحاء على غذاء يؤكل في أُوّل ذلك الزمان» كا أن 
العشاء يطلق على طعام يؤكل من آخر النهار وأوّل الليل. والضاحية ناحية خارجة 
عن حيط البيوت. واقعة في موارد إشراق الشمس . وهكذا قوم ضحى الطريق إذا 
بداء بمناسبة الوقوع في إشراق. 

والضّحى واللَيل إذاسَجى - 57 .١/‏ 

سألوثاة عن الشاعق.. كأ نكم ور ترونيا 1 لرا ا ع أ اها ب 
7/۹ . 

أم السّماءُ بناها... وأغطّش ليلّها وأخرّج ضّحاها - ۷۹ / ۲۹. 


فقد ذكرت المادّة في هذه الآيات الكرية في مقابل الليل والعشاء. وهما زمانان. 


ضحى 7و1 


والقسم بالضحى واللّيل: فإنّ جريان العوالم طولاً أو عرضاً على هذين 
القانونين: تبي النور والإشراق. وظهور الظلمة والانقطاع» مادّياً أو روحانياً كا في 
اليوم والليل» ومراحل الطبيعة والنور. 

فالسالك إلى الله المتعال: لابدٌ له أن يتوجّه إلى وجود هذين الأمرين وظهور 
الحالتين في سيره. فان القبض والبسط بيده وبعلمه وسلطانه. والابتلاء والانبساط في 
الحياة بمشيّته وحكمته وتحت نظام أمره» فلا يصح له اليأس والظنّ السوء والحزن إذا 
واد اشاضا أو فضا أو اغلا 

وهذا القسم يتناسب ما بعده: 

Ek‏ و ل 

وتقديم الضّحى في هذه الآية الكريمة. وتأخيره في الآيتين الأخريين: فإِنٌ 
الخطاب فيه إلى من يقايل إلى جانب الظلمة وفي مورد الكفر والإنكار. وهذا بخلاف 
الآية المربوطة إلى رسوله المكرّم. 

والشجى: السكون والانشران, الفط الظلمة. 

ومن أهل القرى أن يأتمهم باسنا ضّحىّ وهم يُلعبون - ۷ / 48. 

قال وغد كم پو الآينة وان تحشر الثاث طحن - ١‏ 0۹7 

فالضّحى مفعول فيه للزمان, بأن يكون في زمان تشرق الشمس حب يكون 
سیردا لكل 5 ولا يمكن خد أن يأتي بعذر. 

والشّمسِ وضحاها والقّمر إذا تلاها والنهار إذا جَلاها واللّيل إذا يَغْشاها - 
.١‏ 

قلنا إن الضحى زمان يلاحظ فيه إشراق الشمس» وهو مقدّم على القمرء فإِن 
الإشراق من القمر بواسطة, وأمًا النهار فهو زمان ممتدٌ من أوّل طلوع الفجر إلى اللّيل, 


۱۸ ضد 


وإشراق الشمس غير ملحوظ فيه ثم بعده يذكر اليل والملحوظ فيه نني الإشراق. 
وأنّكَ لا تَظْمَاً فا ولا تَضْحى فَوَسْوَسٌ إليه الفيظاز - +75 ١4‏ 
أى تكو الأطسمة والساكن اة ميت لا و جد قبا خا وجب غطماً 
ار ا 
فلا يكون فما إشراق للشمس يوجب حرّة للمزاج. 
وأمّا أنّ هذه ال مخصوصيّات والآثار [ألا تجوع فيها ولا تعرى» ولا تظمأ ولا 


تضحى ] الكائنة في جنّة آدم وحوّاء في زمان ابتداء خلقهم|: هل كانت من جهة ذاتهم| 
أو من جهة الحيط. وف أىّ حيط كانت هذه الجنّة؟ لعلّ الله تعالى يُفهّمنا حقائق هذه 


الأمور 0 راجع عرى. 


مصبا الضدّ: هو النظير والكفء. والجمع أضداد. أبوعمرو: الضدّ مثل الشيء 
والضدٌ خلافه» وضادّه يُضادّه إذا باينه مخالفة, والمتضادّان اللذان لا يجتمعان. 

مقا ضدٌّ: كلمتان متبائنتان في القياس» فالأوّل الضدّ ضدّ الشيء. والمتضادًانٍ 
الشيئان لايجوز اجتاعهما في وقت واحد كالليل والنهار. والكلمة الأخرى الضَّدّ وهو 
الملا يقال ضَدَّ القربة إذا ملأها. 

العذيب488-751بالصة: قال الليث» الع كل شىء حا شيا غاي 
تقول هذا ضده وضّديده. وتكوئون علهم ضداً. قال الفداء+ عونا عن عكرمة: 
اعدا قال الأ حفس + الع بكرن اعدا وساعة مقل الاد ابو يد خدوت 
فلاناً ضَدَاً أي غلبته وخصمته. وفلان نِدّي وتديدي: للّذي يريد خلاف الوجه الذي 
تريده وهو مستقلٌ من ذلك بمئل ما تستقلٌ به. عمرو عن أبيه: الضَّدّد: الّذين يلون 


للناس الآنية إذا طلبوا بالماء واحدهم ضادء فيقال ضادد وضّدّد. 
الأفعال e‏ ا املاس وأحددف اکت مال وهو 
خلاف التىع: وأضة الرسل «خضب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المخالف الشديد بحيث لا يكون توافق وتجمّع 
بينه وبين ما يقابله. وهذا المعنى يشمل النقيضين المصطلحين أيضاً. فإنّ النظر فى المادّة 
إلى التخالف الشديد وامتناع التجمّع, سواء كان افتراقها معاً عن موضوع ممكناً أم 
لا. 


إِنّ المادّة قد تطلق على المثلين إذا وقعا متقابلين, فهما من جهة تقابلهما ومهذه 


وبهذه المناسبة أيضاً تطلق على الملاً: فإنّ الملا في قبال الخلاً. ومّن يلا للناس 
ا هو ق ابی من تع عن أن ارا افم 

اا کا کرو اده یکره 
علہم ضداً - ۱۹ / ۸٤‏ . 

أي يكفر هؤلاءٍ الآهة بعبادتهم» ويكونون عليهم مخالفين وأعداء» من دون أن 
يكونوا عَوناً وظهيراً هم . 

وجملة يكونون عطف على قوله سيكفرون» ونسق الآية ينع أن يكون الضدّ 
بمعنى العون كما عن الفرّاء . 

ولا يخى لطف التعبير بالمادّة في الآية: إشارة إلى مطلق المقابل الخالف. 


ضرب : 

مقا ضرب: أصل واحدء ثم يستعار منه ويحمل عليه. من ذلك ضربت 
ضبرباً إذا أوقعت بغيرك ضبرباً. ويشبّه به الضرب في الأرض تجارة وغيرها من السفر. 
ويقال: إِنّ الإسراع إلى السير أيضاً ضرب. ومن الباب الضرب: الصيغة يقال هذا 
من ضيرب فلان أي من صيغته, لاله إذا صاغ شيئاً فقد ضربه والضَّريب: المثلء 
كأئهيا ضربا ضرباً واحداً وصيغا صياغة واحدة الريب من اللّين: ما خُلط حضه 
بحقينه, كأنّ أحدهما قد ضرب على الآخر. والشعريب: الشهد» كأنّ النخل ضربه. 
ويقال للسجيّة والطبيعة الضَّريبة, كأنّ الإنسان قد ضرب عليها ضرباً. ويقال للصّنف 
من الشيء الضرب, كأنّه رب على مثال ما سواه من ذلك الشيءء والشريبة: 
ا کرت عل الأنان من جدية رغيرها. وس انات شرا اقل اة 
وأضرب فلان عن الأمر: إذا كفّ, كأنّه أوقع بنفسه ضرباً فكمّها عا أرادت. 

مصبا - ضاربه بسيف أو غيره. وضربت في الأرض؛ سافرت وفىي السير 
اش وضربت مع القوم بس م : ساهتهم. وضربت على يده: حجرت عليه 9 
أفسدت عليه أمره. وضرب الله مثلاً: وصَفه وينه . وضرب على آذانهم : بعث عليهم 
النوم فناموا ولم يستيقظوا. وضرب النوم على أذنه. وضربت عن الأمر وأضربت: 
أعرضت تركاً أو اهمالاً. وضربت عليه خراجاً: إذا جعلته وظيفة, والإسم الضّريبة 
وا جمع ضرائب. وضربت عنقه وضرّبت الأعناق» والتشديد للتكثير. وضارب 
فلآن فلاناً مضاربئة ..وتضاريواء واضطربواء ورميعه فا اضطرب أي ما تحخدك. 
واقتطريت الأنورع اعتافك, 


مفر - الضرب: إيقاع شيء على شيء» ولتصوّر اختلاف الضرب خولف بين 
تفاسيرها. والضرب في الأرض: الذهاب فيها هو ضرا بالأرجل. وضرب الفحل: 


٤ ضرب‎ 


قال: ضعربت عليهم الذلة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طرق شيء بشيء على برناج مقصود» وسازيد 
في الطرق: فرق ما بينها وبين مواد قريبة ومترادفة منها ‏ فراجعه. 

فهذا المعنى ملحوظ في كل من موارد استعاها. 

والظاهر أنّ مادّة الطرق أقرب منها فما بين مترادفاتهاء فيقال طرقه أي ضربه 
بالمطرق. والطراق: الضراب» ويقال للفحل مُطرق. وطرقت الطريق: سلكته. والطريقة: 
اال 

ففاهيم ‏ الشهد والصنف والسجيّة وال جزية واللبن المصنوع الخلوط كلّ منها 
بلحاظ صياغته على خصوصيّة معيّنة وتقديره على كيفيّة خصوصة» وفي الصياغة 
مغن الخرب عن شكل: 

كا أن إطلاق الضرب على السير: إذا كان المشي على تفهّم وتدبّر في الأقدام, 
فكأنّ كلّ قدم وضرب رجل يلاحظ في نفسه» وهذا بخلاف ما إذا كان النظر إلى 
تحقّق سير أو حركة أو سفر أو مشي أو عدو أو اسراع أو سلوكء فإنٌّ النظر في كل 
منها إلى خصوصيّة في مفهومه يغاير ضرب الرّجل. 

وما الاعراض والكت والأقساه وا لحجر: قان هده المتضصوصتات انما فاد 
من إيصال حروف -من وعلى » فيتحصّل مفهوم الضرب مع هذه الخصوصيّة المنظورة 
الا من علك الروك 


وأمّا الاضطراب: فهو افتعال ويدلٌ على طوع واختيار فكأنٌ المضطرب يختار 


۲۲ ضرب 


اقرب ا رجا ريسل هذا العمل اصدا هذا الكورب فة فالدمتخر مارد 
لايدري إلى أي جهة يتوه 

فقلنا اضرب بعصا الحجّر ‏ ۲ / 10. 

سألق في قلوب الَّذِينَ كقروا الدُعبَ فاضر بوا قوق الأعناق واضرٍبوا منم 
کل اق ۲7۸ 

فإذا لقي الَّذِينَ كقروافضرب الرّقاب - ٤۷‏ / 4. 

هذا ضرب باليد أو بوسيلة سلاح آخر من عصا أو رح أو سيف أو غيره. 

وإذا ضاربتم ف الأرض وآخَّرون يَضْرٍ بون في الأرض»إذا ضاربتم ف الأرض 
فتبيّنوا- وهذا ضرب بالأرجل في الأرض. والتعبير بالضرب في هذا المورد: إشارة 
إلى التوجّه بالموضوع والدقّة في الجزئيات للسير. وليس مطلق السير والحركة منظوراً. 

كيف صرب الله مَثلاً. وكلاً ضر بنا له الأمثال, ضربَ مَل فاشتمعوا لهء 
واضرب همم مَثلاً أصحابَ القرية ‏ وهذا ضرب بوسيلة الكلام واللسان, فإنّ المثل 
كلام يضرب به في نووة شاف ناضيف فك د يُطرق ويورّد في ذلك امحل المتناسب. 

CO RT‏ 6 1د 

َكَتَضْرِبٌ عَنَكُم الد کر صَفحاًأن كنم قَوْماَمُمْرٍ فين - 1# / 0 

كذلك يضر ب اله الحقّ والباطل - 1 .١7/‏ 

ل وة والباطل بن عنهة كرجا عل هذه العقه المشوثف وان كانت 
بصورة اللفظ. فإنّ النظر إلى جهة الوصفيّة. وهكذا في موضوع الذلّة والمسكنة. فيكون 
الضرب أيضاً معنويّاً. 


إن المادّة تستعمل بحرف الباء فتدل على التوشط والسببيّة, كما في _ إضرب 


ضر ۳ 
بقصاك. وبحرف في فتدلٌ على الظرفيّة وتحقّق الضرب فيه. كما في - وإذا ضربتم في 
الأزض. ويحرف على فتدلٌ على الاستيلاء كما في - وضربت عَلِهِمٌْ الذلّة -فالضرب 
قد أستولى بالذلّة عليهم. وبحرف عن فتدلٌ على التجاوز, كما في - أفتّضرب عنكم 
الذكر. وبحرف الام فتدلٌ على التعلّق. کا في - يضر ب الله للنّاس أمثاهم . 


س 


ضر : 

مضبا ‏ لطر الفاقة وال إسرء وبقفحها مصدر ضار ار من باب قكل» 
إذا فعل به مكروهاً. وأَخيرٌ به يتعدّى بنفسه ثلاثياًء وبالباء رباعياً. قال الأزهريّ: 
كل ما كان سوء حال وفقر وشدّة في بدن» فهو ضر . وما كان ضدّ النفع فهو بفتحها. 
وضارّه مضارّة وضراراً: بمعنى ضرّه. وضرّه إلى كذا واضطرّه بمعنى ألجأه إليه ويس 
له منه بدّ. والضرورة إسم من الاضطرار. والضَّرّاء: نقيض السَّرّاء. و هذا أطلقت 
على المشقّة. والمضّرّة: الصّرّرء والجمع المضارٌ. وضرّة المرأة: امرأة زوجها والجمع 
خيرات على القياس, وسمع ضرائر» وكأئا جمع ضَريرة. ولا يكاد يوجد لا نظير. 
ورجل مُضْيرٌ: ذو ضرائر. 

مقا -ضرٌ: أصول ثلاثة: الأول - خلاف النفع. والثاني اجتاع الشيء. والثالث- 
القوّة. فالأوّل - ضد النفع, م يحمل على هذا كلّ ما جانسه أو اريف قالع ال 
والضّرٌ: تزوّج المرأة على خرّة. والضّيرّة: إسم مشتقّ من الصَّيرٌ كأنّها تضرٌ الأخرى 
كا تضيرّها تلك. والضّرير: المُضارّة. وأكثر ما يستعمل في الغيرة. يقال ما شد 
ضَريرَه عليها. وشبّه الحجران للرّحى بالضَّرّتين فقيل هما الضَّرّتان. والثاني ‏ فضَّرٌة 
الضَّرع: لحمته التي لاتخلو من اللّبنء وضّرّة الابهام: اللّحم المجتمع تحتها. والثالث - 
فالضّرير: قوّة النفس يقال فلان ذو ضرير على الشيء: إذا كان ذا صبر عليه ومقاساة. 


س 


۲٤‏ ضر 


الاشتقاق ٤٠‏ ضرار مصدر ضاررته مضارّة وضراراً والَّيرٌ ضد النفع. وتقول 
ارتب ارك هذا الذي حا و لاوا كيرا وار وة والشارورة واحد: 
وهو الاضطرار إلى الثيءء والضرير: فعيل بمعنى مفعول. وضرير الوادي: جنباه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل النفع» فالنفع هو الخير العارض 
يتحصّل للانسان. والضرٌ هو الشرّ المتوجّه للشيءٍ يوجب نقصاناً فيه أو في متعلّقاته. 

وقد ذكر الضرٌ في قبال مادّة النفع في ١7‏ مورداً من القرآن الكريم . 

ولا تدع مِن دون الله ما لا ينْفعك ولا يَضرٌك - ۱۰1/۱۰ 

وإذا لم يوجب الشرّ المواجه نقصاناً: فهو أذى وسوء حالء ولا يقال إن خرٌ: 

أن يضرٌوكم إلا أذى - ۳/ .١١١‏ 

أكن تيك القضطلة اذا غا وتك الو د 17۷ 

تاکن ارغان شمان ما فيد تقضان أم لا 

م إن تحصّل النقصان إِمّا في اعتقاد, أو في سبيل ال خير وهداية» أو في بدنء أو 
فلت اعت ان وول 

فى الاعتقادات كما في: 

والذيق ا درا مسرا جوا را ور بي الزن ۷7۹ 

أي للمضارّة والكفر في طريق الإسلام. 

وفي الاهتداء إلى الحقّ كما في: 

عَليكُم نکم لا يض كم من ضل إذا اعظيمٌ ب 6 ٠١٥7‏ 


8/1 


Yo 


أع لايوعب لاله اخراك عن سيل المق. 

وفي مطلق الحياة والمعيشة كبا في: 

ولا ضار وهي لنُضيّقُوا عَلَمِنٌ م 

أي حى تحصل هن مضيقة وشدّة من الحياة بعد الطلاق. 

وفي جهة مضيقة من الطعام: 

يألا العدية مكنا وافلا الخ جثنا شاع كبا وناوف لاال 71 


يَتَعَلّمونَ ما يَضرّهم ولا يَنفعُهم - 7 / .٠١7‏ 
فإن العلم إذا لم يوجب هداية إلى خير وإصلاح وتكميل نفس: فهو وبال على 


شاحية ولا يزيد لد إلا ادا وضاذلا وعدا عن احق 


وأمّا صيغة الاضطرار: فهي على افتعال وأصلها الاضترار» وتدل على اختيار 


الضَّرّء أي الضَّرٌ باختيار. يقال اضطرّه فهو مضطررء وذاك مضطرّرء وبعد الادغام 
يتساويان ف اللفظ . 


ومن كفّر فأمتّعُه ليلا أضط إلى عذاب الثّار - ۲ / .٠١١‏ 
قن اضطّْ غير با ولا عاد فَلا م عليه - ۲ / 107. 
aT EEE‏ 
أكن عي الخضطة اذا دعا ريكفت الشيء - ١ 7١۷‏ 


فا ق قا ا ت ر ورقية ا 


ج يكرق سط ية الفاعلب 


س 


۲٦ 


فهو قد يكون مضطرَاً بصيغة المفعول أي يعرض له نقصان وعذاب وشدة 
وابتلاء في باه أو مايا بأيّ سبب وعلّة مختارة من جانب الله العزيزء أو بإذنه 
وتحت أمره» أو تحت حكمه العام ونظمه. 

فالاضطرار معن المفعول: له'علل وأسباب وقوانين منظّمة؛ على قضاء وتقدير 
من الله المتعال. وسوءٍ عمل ونيّة من العبد, فإذا وقع العبد في ذلك المورد وأصابه ضرر 
مخصوص مور فهو مضطرٌ. 

وإذا كان الإنسان مضطرًاً: فلا يقدر أحد أن يكشف خرٌه إلا الله المتعال: 

وإن يمسسك اله بضر قلا كاشف لَه إل هو 1١‏ //اض١٠.‏ 

قُل قن يلك لَكُم من الله شَيئاًإن اراد بكم ضرا أو أراد بكم تفعاً - .٠١ / ٤۸‏ 

فالمضطر هو الذي يراد به ضر وهسسه من الله ضر. 

ثم إن المضطرٌ على نوعين: مضطرٌ في نفسه. ومضطرٌ في مورد خاصٌ وبالنسبة 
إلى شيء. فالأول گا ف 

أن جت الفط اذا دعا 

والثاني كما فى: 

تضطرّهم إلى عَذاب عليظ - .YE/P\‏ 

إلا ما آضطررتم إلّيه - فكأنَ الاضطرار إا تحقّق في صورة السوق إليه. 

ونتيجة هذا الاضطرار وحصول النقصان: هو تحصّل حالة الالتجاء والاحتياج. 
وبهذا المعنى قد استعملت كلمة الضَّرورة أي النقصان والشيّ. وهذه الكلمة إِمّا إسم 
مزيد كالضارورة؛ أو مصدر في الأصل على وزان قبول وهو بمعنى حالة النقصان 
وعروض الشرٌ. 

وأمّا الحم المجتمع : فإنّه تقصان مع شر . فإنّ النقصان والشرّ قد يكون بالزيادة, 


ضر ۲۷ 
وهكذا مفهوم القوّة والجنب والتصيّر: فإمّما تدل على كونها في معرض الشرٌ والنقصان 
والضيرٌ. فيتصير ويتحمّل في مقابله. 

وما اقرا قصيعة جا تيف عل تسلا كالسا والبأساء والثقاى أ ينا 
يتصف بالضرر وما يكون فيه نقصان. 

والصًابرينَ في البأساء والضَّرّاءٍ ‏ ۲ / .٠۷۷‏ 

aS‏ ار عدر 

الّذِينَ يُنفِقونَ في السّرّاءِ والضَّرّاءٍ والكاظمينَ القيظ - 7/ .٠١١‏ 

هذه الصيغة تدل على الامتداد. بمقتضى ظاهر الكلمة» فإنٌّ الصبر وحسن 
العمل إِنما يتحقّقان في صورة امتداد الزمان, وأَمّا الضرٌ أو البأس أو النعمة أو السرّء 
إذا كانت في زمان محدودة مؤقتة فلا يعتنى بها ولا يترتّب علبها أثر قاطع . 

ويشبهها صيغة الضُرار. مصدراً معنى المضارة» وتدلٌ على دوام بالنسبة إلى 
الضررء فيقال: لا ضّرر ولا ضيرار في الإسلام ‏ يراد أنّ مطلق الضرر الحادث في أيّ 
جهة كان غير حوّز في الإسلام: فلا يجوز صدور حكم فيه ضررء إلا أن يكون 
للوصول إلى نفع كثير» هذا في جهة الحدوث» وأمّا الضرار في جهة الإبقاءٍ والإدامة, 
بمعنى أن حدوث الضرر إذا تحقّق باي صورة صحيحة أو فاسدة: فإدامته غير جائز. 

E‏ يوا + قا 

لا ایالد بولدعاولا قولوة لذ وده 7 ۴۴ 

يراد إدامة الضررء فف الموردين ينف إدامة الضرر لما بعد أن سبق الضرر 
بزواج وتوالد. 

وقلنا مراراً إن صيغة المفاعلة تدلّ على التداوم والاستمرار كا أنّ التفاعل تدلّ 
على مطاوعة المفاعلة. 


۲۸ ضرع 


مقا - ضرع: أصل صحيح يدل على لين في الشيءٍ . من ذلك ضرع الرجل 
ضراعة إذا ذلّ. ورجل ضرّعَ: ضعيف. ومن الباب ضرُع الشاة وغيره» سمّي بذلك لما 
فيه من لين» وأضرعت الناقة إذا نزل لبنها عند قرب نتاجها. فأمًا المضارّعة: فهي 
التشابه بين الشيئين كأ ئها ارتضعا من ضرع واحدء وشاة ضَريع: كبيرة الضرع 
وضريعة أيضاً ويقال لناجل الجسم ضارع. 

التهذيب ٤1٩ / ١‏ الضّرع: ضرع الشاة والناقة. والضَّرّع: الضعيف. وضرع 
فلان لفلان وضرّع له: إذا ما تخشّع له وسأله أن يعطيه. وقد أضرعت له مالي: بذلته 
له. وتضمرٌع الظلٌ: قلّ وقلّص. والضّريع: الشراب الرقيق. وضترّعت الشمش: دنت 
للغروب. وهذا ضرع هذا وصرع هذا: مثله. والضّريع : نبت يقال العيرقء وأهل 
الحجاز يُسمّونه الضريع إذا يبس. وقال الليث: يقال للجلدة التي على العظم تحت 
للحم من الصّرَع: هي الضّريع. 

مصبا - ضرّع له يضرع بفتحتين ضراعة: ذل وخضع. فهو ضارع› وضارع 
ضرعاً فهو ضرع من باب تعب: لغة. وأضرعثه الحمّئ: أوهنته» وتضرّع إلى الله : 
ابتهل . وضرّع ضرعا وزان شرّف شرفا: ضعف فهو ضرع تسمية بالمصدر. والضرع 
لذات الظلف كالئدي للمرأةء والجمع ضدروع. والمضارعة: المشابهة. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التذلّل مع طلب الحاجة أيّ حاجة 
كانت» من رفع بليّة ومغفرة و كشف ضار. 


ضرع 9 


وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين الخضوع وال مخشوع والذلة والحقارة والضّعة 
والدضاء وال مقار ر اقا 

وبهذه المناسبة تطلق على مفاهيم حقيقة أو جازاً. كالضرع في الشاةء فإِنٌ 
الشاة فى تلك الحالة متضرّعة متذلّلة لابدٌ لها من ارضاع مولودها ومن تبيئة اللبن 
وحفظه لتغذية المولود. والمظهر هذا التضرّع هو ضرعهاء وعلى هذا يطلق على الضرع : 
الضّريع والضريعة إذا أثقلت ونزل لبنها. 

وأمّا المضارع: فهو اصطلاح حادث بناسبةٍ ما. 

Ta E علق‎ a ikl 

دلقم أخذناش بالقذاب قا استكائرا ارتم وما مفارغرق ع دا 

فالتذلل في مقام الابتلاء والشدّة والضرّاء والعذاب مع طلب الرفع والكشف: 
هو حقيقة الانابة والتوبة» ويوجب توبة الله عليه ومغفرته وكشف الضيرٌ عنه. 

ادغرا ریک قرعا ,ية | ا يحت اين ۷ 7 0 

قل مَن يُنِجيكُم من ظّلمات البرّ والتحر تدعونه ضرعا وحّفية - ٦‏ / 1۳. 

واذكر ربّك في نفسك تضرٌعاً وخيفةً ودون الجهرٍ من القول بالعد والآصال 
لا / .5١6‏ 

الدغزة طب المدعة سه وهذا غير طلب المناجة دوسا شى آي 
ادعوا الله خالصاً وتوجّهوا إليه مخلصاً. في حال التضرّع ومتذلّلين وفي مقام طلب 
المغفرة وكشف الضيرٌ الظاهريّ والمعنويّ, وليكن هذا الدعاء والدعوة في سر واختفاء 
ليتحقّق الإخلاص - واذكر ربّك في نفيك تَضْرٌعاً. 


لیس هم طَعامٌ إلا ِن ضار يع لا يُسمِنُ ولا يُغني مِن جُوع - ۸۸ / .٩‏ 


الضّريع فعيل وهو الذليل المتذأّل في يبس ونفار وخشونة لا يتلق النفس منه 
غذاء يقؤيه ويرفع حاجته ويكشف ضاره. 

وهذا من الأطعمة الروحائية: المعلومات الخعاطة با لمشتهات والمشكوكات الى 
توجب ضلالاً وانحرافاً عن الحقء وتزيد في الظلمة والبُعد. ولا يغني عن جوعه وفقره 
وابتلائه. 

وفي المادّيات: هو يبيس النبات ذي شوك يقال إِنّه شبرق. 

فالضريع له مفهوم كليّ يشمل ما يتذلل في حاجة وابتلاء» من المادَّيّات 
والروحاتئيّات وما وراء عالم المادّة, في كل عالم بحسبه. 


ضعف: 

مثا فة أصلاح سافان يدل أحدعنا غل خلاف اف وال خر دان 
يزاد الشيء مثلّه. فالأوّل ‏ الضّعف والضّعف: وهو خلاف القوّة, يقال ضعُف يضعُف, 
ورجل ضعيف, وقوم ضُعفاء وضعاف. والآخر _فقال الخليل أضعفتٌ الشيء إضعافاًء 
وضعفته تضعيفاً وضاعفته مضاعفة » وهو أن يزاد على أصل الشيء فيجعل مثلين أو 
أكثر. 

مصبا - ضعف الشيء: مثله وضعفاه: مثلاه. وأضعافه: أمثاله. والضّعف في 
لغة تمه » والضّعف في لغة قريش: خلاف القوّة والصحة فا مضموم مصدر ضَعُف مثال 
قرب قُرباً, والمفتوح مصدر ضَعَف ضَعْفَاً من باب قتل» ومنهم من يجعل المفتوح في 
الرأي والمضموم في الجسد. وهو ضعيف. 

الجمهرة ۳ / 97 الضَّعف والضّعف: لغتان, وقد قرئ بهماء والضّعف لغة النويّ 


(ص)ء وقراً عبدالله بن عمر على النيٌ (ص) من بعد ضعف قوّة, فقال النيّ (ص): 


۳١ ضعف‎ 


ضعف قوّة يا غلام. ورجل ضعيف من قوم ضُعَفاء. وهذا ضعف هذا الشيء أي 
مثله. وقال قوم مثلاه» والجمع أضعاف. والتضعيف: عطفك الشيء على الشيء حى 
فرهنك تطبيق - ضعف: جعل شيء على مثليه أو ثلاثة أمثال. 


= ~~ (صعيف). 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القوّة. وقد سبق في - رخو: الفرق 
بينها وبين مترادفاتها. 

وهو اعم من أن يكون في ماي أو معنويّ. 

فالماديّ كما في: 

م جل ين بعد 153 ضعا وقيية - ۵5/۴۰ 

ضَعْفَ الطالبُ والمطلوب ‏ ۲۲ / 77. 

والمعنويّ كا في: 

إن كيد الشيطان كان ضَعيفاً  ٤‏ / 1/. 

رالاعافة ظطلب ويك محص معنا فين مت رداك ف 
فالمستضعف هو الذي جل ضعيفاً. 

إن القوم استضعفوني , يَستضعفٌ طائفة منم . 


E 0‏ ل عن د 3 
وريد أن هن على الذينَ استضعفوا فى الأرض - ١8‏ / 5. 


۳۲ ضعف 


قالوا كنا مُسِتَضعَفينَ في الأزض - .٩۷ / ٤‏ 

فالمستضعَف بصيغة المفعول يقابله المستكبر بصيغة الفاعل, والمستكبر هو 
اأذي استضعف وطلب ضعف الضعيف. 

وما لَكُم لا تُقاتلونَ في سبيل الله والمستضعَفينَ مِن الرّجال والنساءِ والولدان 
.Vo/t -‏ 

يستفاد من الآية الكرية أنّ اجاهدة في سبيل نجاة الّذين استضعفوا فريضة, 
وهو كالجاهدة في سبيل الله. 

وأا الضّعف والمضاعفة: فهذه المادّة مأخوذة من العبريّة. وقريبة منها في 
الأرامكة, ٠‏ 

مع مناسبة بين المفهومين بعلاقة التقابلء فان التضاعف هو حصول قوّة في 
قال العف أو أن الضاعلة والضاعن فيا معق الاستمران والاسعدامةاه.ويراد 
منها في المورد: التكوّر فى مصداقه» وفي الجرّد تدلٌ الكسرة على ضّعف مخصوص, 
وهو التكرّر. 

ولا يخن أنّ المضاعفة غير المزايدة والكثرة وغيرها: فان المضاعفة هو تكزر 
المثل مرتبتين أو بمراتب. 

والله يُضاعِف لن يشاء, فيُضاعفه لَه أضعافاً. يُضاعَف هم العذاب, لا تأكلوا 
اليا شحاف E a‏ 

يراد المريد معلين وأمتالا من الأضل. 

وما آتيتم مِن زَّكاةٍ تُريدونَ وجة الله فأولئكَ هُم المُضعفون - ۲۰ / 4". 

فَأُولئِكَ م جَرَاءُ الضّعف پا عَمِلوا - 5" / /ا". 


يقال أضعفه أي جعله ضعفاً. ومثلين أو أمثالاً. 


ضعف ۳۳ 


ولولا أن تناك قد كدت ترك إلبهم شيعا قليلاً إذاً لأذقناك ضعف الحيوة 
وضعف المّمات  ١7‏ / 76. 

الام في الحياة والممات عوض عن المضاف إليهء أي حياتهم ومماتهم, والحياة 
ف حنه ادها ج الحياة الدها الل ف مايل الاو البلا و ارو عى قات 
ا وجرياقها و اعرا رها إل أن ت ماعا فيضي الاسان خاب حابرا لبن 
لمن ق الحياة والسعادة الآصيلة كى وعدا هو اران ا لمن راداب الا كر 
واللّهو الشديد. 

والابتلاء الأشدّ الأعظم منه هو الموت: فإِنّه عبارة عن انقطاع هذه العلائق 
وبحصول القفارق نه وان ماقا مم الامو ر المائية واللذائق الددو © رالات 
النفسانيّة. مع مشاهدة عالم آخر وإدراك الخسران وال حجوبيّة وا محروميّة فيه. 

تمن هذين العذابين يشتدّان في الأفراد بنسبة إدراكاتهم وتعقّلاتهم واستعدادهم 
وفطرتهم الأصيلة الذاتيّة: ثم العرضيّة. فيكون القايل والركون القليل من النّ (ص) 
(إن تحقّق) موجباً لتضاعف العذابين: انقطاع الارتباط الروحاني. وحصول تعلّق 
بالحياة الذنيا #مشناهدة التفارى با لوت؛ 

فليس للب (ض) عذاب وابتلاء أعظم من الابشلاءينء كا قال عل (ع): 
ضرت عل ك نارك فكيق اص عل قراقك: 

ولا يخ أنّ تلك التعلّقات الدنيويّة: هي الطريق الممتد إلى الجحيم والنار 
والفراق والحروميّة عن مقام السعادة - فادځلي في عبادي وادځلي جَنتي EE‏ 
صراط الجنّة والعبوديّة واللقاء هو الانقطاع والتبتل التام - فمن كان برجو لِقاءَ ربّه 
فلا انها رلا تن كه ا ره دا 

وبهذه الآية الكرية الحادّة, فليعتبر وليتّعظ فى حياته وتعلّقاته وركونه إلى 
الْذِين يخالفون عن أمر الله عر وجل كلّ مؤمن معتبرء وليتوجّه إلى هذا القانون 


۳۴٤‏ ضعث 


القاطع الطى . 
أمّا قانون التضاعف: فكما في: 
مَنْ يأتِ منكنٌ بفاجشة مبِيّنَةِ يُضاعف هما العَذابُ ضِعْفَينَ - 38 / .٠١‏ 
وأمّا قانون كون التعلّق بالدنيا عذاباً: فكنا في قوله تعالى: 
هذا لبوك مراكم ولا ]واكام كزين ال لاتب بين واا 


وتزهق أنفسهم وهم كافرون - 4 / 0۷. 
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ضعغعث: 

مقا ضغث: أصل واحد يدلّ على التباس الشيء بعضه ببعضء يقال للحالم: 
أضغئت الوّؤيا. والأضغاث: الأحلام الملتبسة. والضّغث: قبضة من قُضبان أو 
فيش قال الالء أصل:واهد,تويقال اق شكرث» إذا فككت ق مها 
فلمست أبها طرق. والضّغث كالمرس. 

مصبا ‏ ضَعَنْتٌ الثيء ضَغتئاً من باب نفع: جمعته. ومنه الضّغْث: قُبضة 
حجنيس عط ترطها اپا وهال یا الكت من ان ار كفي رعا 
اھا فف تيل كان خرمة من اسل فيا ما عرو وهر فام دقاف 
ورق ها يعمل منه الحصر. والأصل في الضغث أن يكون له قضبان يجمعها أصل 
واحد, ثم كثر حت استعمل فوا يجمع. 

التبذيب 8 / ٤‏ - قال الليث: الضَّغث فبضة من قُضبان يجمعها أصل واحد 
مثل الأسل والكرّاث والقام. قال الفرّاء: الضّغث ما جمعته من شيء مثل حُزمة 
الزطية وما قام عل ساق واستطال #جععه».وقال أبن شيل أثانا يضفت خير 


o ضفغث‎ 


وأمغاهي الأخيان أى ررب ها وكذ لف أضفات ازا اخبلاطها والعاسها: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتفرغ مختلفاً. أي الفروع الختلفة الجتمعة في 
موردء مادّيّة او معنويّة. 

ومن مصاديقه: القُضبان المتفرّعة, والأخبار المتنوعة الجموعة» وأمور مختلفة 
تشاهد فى الوؤياء والأمور الملتبسة المنضئة. 

بل قالوا أضغاتٌ أحلام بل افتّريه بل هو شاعرٌ رم 

أي أفكار مختلطة ختلفة بجتمعة ترى له في الحلم ثم يُظهرها. 

قالوا أضعاث أحلام وما نحن بتأويلٍ الأحلام بعالمين - .٤٤/ ١١‏ 

أي رؤيا من أمور مختلفة مختاطة متشكلة: قد تفرعت عن رؤياً. 

ولا يخق أنّ النائم بنومه يتعطل كل حاشة له ظاهريّة جسمائية. وذلك إِنما هو 
بتعطّل الأعصاب المتوسّطة بين الحواش وبين مراكزها في الدماغء فيبق الروح الحاكم 
على بملكة البدن مُدركاً. 

وإدراك الروح حينئذ إِمّا بالمتخيّلة وبمعلومات موجودة في النفس قد أدركت 
راتفا بارا اقام تة أو بالقية العاقلة اروا وك اا دود الملكرث 
السفلى. أو في عام الملكوت العلياء وأيضا إا بصورها الواقعية أو بصورها المتجسمة 
المناسية, 

فالمراد من أضغاث الأحلام: هو ما يُتراءى في النوم من الأمور الختلفة 
الجتمعة بالقوة المتخيّلة. 


1 NE E 
واذكر عبد نا ايوب ... وخذ بيّدك ضغثا فاضرب به ولا تحنث - 58 / غغ.‎ 


۳٦‏ ضغن 


أي خذ في يدك مجموعة من فروع مختلفة من أيّ جنس كان, ثم اضرب بذلك 
الضّغثء فيحاسب كل من الفروع مرّة. 
رفا تيك وريخضة فق عقن اللوارد امن الحدوه وال ريات إذا كان مدا 


الالتزام والتعهّد أمراً ليس فيه شدة وحدة. 


ضغن : 

مقا ضغن: أضل صحيح يدل على تغطية شيء في ميل واعوجاج. ولا يدل 
على خير. من ذلك الضّغن والضَّمّن: الحقد. وفرس ضاغن: إذا كان لا يعطي ما عنده 
من الجري إلا بالضرب. ويقال ضغن صدر فلان ضغناً وضَعَناً. وقّتاة ضَغْنة: عَوجاء. 
ويقال ضفن فلان إلى الدنيا: ركن ومال» وضِغني إلى فلان أي ميلي إليه. والّذي دل 
على ما ذكرناه من تغطية الشيء: قوهم إِنّ الاضطغان: الإشتال بالثوب. 

التهذيب 8 / ١١‏ - قال الليث: الضّغن: اليقد, وكذلك الضّغينة» والضّغن في 
الدابة : التواؤه وعَسّره. وفي النوادر: هذا ضغن الجبل وإبطه: بمعنى واحد. أبو زيد: 
ضَغِن الرجل يضفّن ضَعَناً وضغناً: إذا وَغْر صدره ودّوِي. وضغن فلان إلى الصلح إذا 
مال الف وار 5ات عفن عل روجا إذا | خد 


مقر الضف والشّقىم + الق العدين: ونحعة أضفان: 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو احتقان الغضب وإضاره فى القلب» أي إدامة 
حالة العكة والقضي ف الباطن. 


ضفدع ۷ 

وبهذه المناسبة: يقال فرس ضاغن» إذا أضمر بُغضه ولم بجر » وعودٌ ضاغن إذا 
اعوج . وضغن إليه : إذا مال في حالة الإخمار إليه. 

والفرق بين المادّة والحقد: أن الحقد بالانحظ فيد جهة الامعلاء: والضغن بلاحظ 
فيد يمية الاغيارء قال تدرف الناقة: إبعلات هك . 

وعلى أيّ حال: فهذه الحالة مذمومة منكرة جدّاً. 

أم حب الّذِينَ في قلوهم مَرَضٌ أن لن يُخرج الله ضغاتہم - ٤۷‏ / ۲۹. 

وَلا يسألكُم أموالكُم إن يَسألككوها فیحفکم تبخلوا ويُخرج أضغانكم - ٤۷‏ / 
/. 

أي البغضة المستسرّة في الباطنء ويظهر هذا البغض الخ في قلويهم إذا واجهوا 
بخسارات دنيويّة وإنفاقات ماليّة. فلا يستطيعون أن يتحمّلوها تعلّقاً بالدنيا وحُباً ها. 

والإحفاء: ترك التعلّق وظهور الخلوص. والضمير في - يُُخرج: راجع إلى الله 
تعالى » كما في الآآية الأولى . 

وذكر الضّغن: إشارة إلى وجود البغض للرسول والإسلام في بواطنهم» وهذا 
مرض خاصٌ وفي رأس كلّ مرض. 

فظلير اطق اير بالشقن دون مال الصفات اة وون كلية المد 
فإنّ النظر إلى جهة الإخمار والإخفاء. 


ضفدع 
مصبا ‏ الضّفدِع: بكسرتين, الذكّر, والضّفدعة الأنثى, ومنهم من يفتح الدال, 
وأنكره الخليل وجماعة. وقالوا الكلام فما كسر الدال» والجمع الضفادع» ورتا قالوا 


۳۸ ضفدع 


الضفادي على البدلء كما قالوا الأرانى ف الأرانب. 

لسا - الصّفدع: مثال المخنصر» والضَّفدَع: معروف: لغتان فصيحتان. والأنقى 
ضفدعة وضفدّعة. وناس يقولون ضِفدّعء قال الخليل: ليس في الكلام فِعلّل إلا 
ا احرف - درهم وهجرع ومِبلّع وقلعم. وضفدّع الرجلٌ : تقض 8 وقيل سلحء 
وقيل ضرط . 

حياة الحيوان ‏ الضفدع: توصف بحدّة السمع إذا تركت النقيق وكانت خارج 
الماءء ومتى دخل الماءٌ في فيه لا تنقّ. والثعبان يَستدلٌ بصياح الضفدع عليه» فيأتي 
على صياحه فيأكله. ويتعرض لبعض الضفادع مِثلٌ ما يعرض لبعض الوحوش من 
روي التارضيرة ]ذا رأعاء ناذا أضيرت الان ت: 


أنّ الكلمة إسم رباعيّ؛ يطلق على حيوان يقال له بالفارسيّة - غورباغه» وهو 
من الحيوانات البرمائيّة. تضع بيضها ف الماءء ورج منها حيوان دقيق وشن 
بخياشيمه, حتى تتكوّن في داخله رئتان ويتنفس بهاء م" يترك الماء ويتنفس بها وبجلده. 

فأرسلنا عَلَّهم الطوفانَ وال جراد والقَمّلَ والضّفادع والدم آياتِ مفصَّلاتِ 
فاستكيروا ‏ ۷/ ۱۳۲. 

إشارة إلى ما نزل من أنواع العذاب على آل فرعون والقبطتين» إلى أن أغرقوا 
في اليم 

ومنها شيوع الضفادع وكثرتها بحيث لم يبق بيت ولا محل منهم إلا وفيه ضفدع» 
وقد أشكل عليه اليش اللوم والأكل. 


س ۳۹ 


س 


ضل : 

مقا ضلٌ: أصل صحيح يدل على معنى واحد وهو ضياع الشيءٍ وذهابه في 
غير حقّه. يقال ضلّ يضِلّ ويضّلٌء لغتان. وكلّ جائر عن المحق والقصد ضال. والضّلال 
والضّلالة: بعنى. ورجل ضِلّيل ومضّل: إذا كان صاحب ضَلال وباطل. وما يدل 
على أنّ أصل الضلال ما ذكرناه قوهم أل الميّتء إذا دُفنء وذاك كأنّهِ شيء قد 
ضاع. ويقولون: ضلّ اللبن في الماء, ثم يقولون استهلك. قال ابن الشكيت: يقال 
أضللت بعيريء إذا ذهب منك. وضللت المسجد والدارء إذا لم تهتدٍ هما. وكذلك كل 
شيء مقيم لاتمتدى له. ويقال أرض مَضِلَّة ومَضلة . 


مصبا -ضلٌ الرجل الطريق وضلّ عنه يضِلٌ من باب ضرب ضَلالاً وضّلالة: 
زل عنه فلم يمتد إليهء فهو ضالٌ. هذه لغة نجد وهي الفُصحى. وبا جاء القرآنء وفي 
لق لأهل العالية مو TO‏ والأضل في الضلال الغيبة» ومنه قيل للحيوان 
الضائع : ضالّة للذكر والأنثى, والجمع الضوالٌ. ويقال لغير الحيوان ضائع ولّقّطة. 
وضلٌ البعير: غاب وخنى موضعه. وأضللته: فقدته. قال الأزهريّ: وأضللت الشيء: 
إذا ضاع منك فلم رق موضعه» كالدابّة والناقة وما أشيهههماء فإن أخطأت موضع 
الشيء الثابت كالدار: قلت ضلَشّه وضللته. قال ابن الأعرابي: أضلّى كذا: إذا 
عجزت عنه فلم تقدر عليه. ۰ 

التبذيب ٤1۳ / ١١‏ - يقال: أضللتُ الشيء, إذا ضاع منك» وإذا أخطأتَ 
موضع الشيء الثابت مثل الدار قلت ضللتُه ولا تقل أضللته. قلث: والإضلال في 
كلام العرب ضدّ المداية والإرشاد يقال أضللت فلاناً إذا وجّهته للضلال عن الطريق. 
وقال أبوعمرو: يقال ضللت بعيري إذا كان معقولاً فلم تهتد لمكانه» وأضللته إذا كان 
مطلقاً. فذهب ولا تدري أين أخذء وكلَما كان الضلال من قبلك قلت ضللثه» وما 


7 ضل 


جاء من المفغول يه قلت الك وقال أصل الخال الغببوية: 


مفر - الضلال: العدول عن الطريق المستقيم » ويضادّه الهداية» ويقال الضلال 
لكل عدول عن المنهج عمداً كان أو يسيراً كان أو كثيراً. 

صحا ‏ ضلّ الثيء يضلّ ضَلالاً: ضاع وهلك» والإسم الضّلّ ومنه صل بن 
لادا كان له ترف ولك ترف ابره وكدلك الضلال بى ادل والضالةما ضل 
من النبيمة الذكر والاق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الاهتداءء فالضلال هو عدم 
الاهتداء. والإضلال هو فقدان الهداية, أي جعل شيء ضالاً. 

فالضلال: فقدان الرشاد والدلالة إلى المقصودء سواء كان ف جهة مادية أو 

ومن لوازم هذا الأصل: الخطأً. الذهاب في غير حقه» العدول عن الطريقء 
الضياع» الغيبوبة» وغيرها. 

فإنّ هذه الأمور تتحقّق في أثر عدم حصول الاهتداء إلى المقصود, كا أن الدفنَ 
حلاف المسين وار كال ا لقاع الدكيو له وخلط الام ق الل عل خارف امعان 
اللغالة الل وخلوههاء ۰ 

وقلنا إِنّ الضلال هو فقدان الاهتداء إلى المقصود. وهو أعمّ من أن يكون في 
حق أو باطل» فإنّ مطلوب كلّ شخص بحسب نظره. 

فالحقٌّ كا في: 

ومن يشر ك بالله نَقَد خَلُ ضَلالاً بَعيداً - .٠١١ / ٤‏ 
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ومن يَعص اله ورّسولّه فَقَد ضَلَّ ضَلالاً مُبيناً - ۳۳ / *". 
والباطل كا في: 
فا لكين كرب الراك ف E‏ فين ON‏ 
إِنَّأباناكّى ضّلال مُبین - ۸/۱۲ . 
فتفسير المادّة بالانحراف عن الحقٌّ: في غير محلّه. 
ويدلٌ على كون الأصل في قبال الاهتداء ‏ قوله تعالى: 
من ادى فإما بدي لتفسه ومن صل فما يَضِلٌ علا - .٠٠۸ / ٠١‏ 
قل لا أَتَبِعُ هواء كم قد ضللث إذاَ وما أنامن المُهتدين - 51/5. 
اوفك الذية اسكروا الفثلالة باطدى - +7 + 
إن الضلال إِمّا في الاعتقاد كما فى : 
ومن يَتبَدلٍ احفر بالإيهان قَقَد صل سَواء السّبيل - ۲ / .٠١۸‏ 
ومن يكفْر بلله وملائكته وكدّبه ورْسُله واليوم الآخر نقد ضَلَّ ضَلالاً بَعيداً - 
غ/ "3 . 
وإما في الصفات الباطنيّة كما فى: 
قَوَيلٌُ للقاسية قلوبهم من ؤكر الله أُوليِكَ في ضّلال مُبِينَ - 9 / ۲۲. 
وق ارام فرتقي ارت يوا عق 
وإمّا في الأعمال كما في: 
ون تكله کم قد كل سوا الیل ١7١١‏ 
والَّذِينَ كَفَروا فَتَعسأَُم وأض ل أعالهم - ٤۷‏ /۸ . 
وفي الضلال المطلق العام كما في: 
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ِنّكَ إن تذرهم يُضلوا عبادك - /1/١‏ ۲۷. 

ويعلّمهمٌ الكتاب والكئة وإن كانوا من قبل ل ضلال مُبِينَ - 77 / ؟. 

وأمّا الضلال في التكوين والخلق: فغير حكن فإِنٌ التكوين من الله تعالى ومن 
مظاهر قدرته التامة فلا يمكن فا الضلالء ولا يتصوّر فبا الانخراف والنقص -كا 
قال الله تعال : 

ربنا الذي أعطى کل یءٍ خلقه تَُهَدى - 3١‏ / 50. 

سبح اسم ربّك الأعلى الذي خَلَقَ فسوی - ۸۷ / ۲. 

قد خَلّقنا الإنسانَ في أَحسّن تقوم - 10 .٤/‏ 

وأمّا الإضلال من الله العزيز في طول الحياة بعد التكوين: فهو نوع من التعذيب 
والأخذ والجازاةء وإنما يتحقّق بعد الكفر والكفران والبغي والعصيان, كما في قوله 
تعالى: 

كذلك فل الله الكافرية fes‏ 

يُضْلٌ به كثيراً هدي به كثيراً وما يُضْلّ به إلا الفاسقينَ - .1/Y‏ 

وَالّذِين قروا ضا فم وأض ل أعاهم - ٤۷‏ ⁄۸. 

فاهداية من الله تعالى بمقتضى بسط الرحمة والفيضء وف امتداد التكوين والخلق 
والتدبير والأّطف, فهي واقعة في النظم والجريان وعلى الفطرة التي فطر الناس عليها: 

وكق بِرَبّك فاا واا 2 0.6 4 رض 

وتَرّلنا عَلّيك الكتاب تبياناً لكل قَىءِ وهُدىّ ورحمة - 84/5١5‏ . 

وهذا بخلاف الضلالة: فإئّما على خلاف الفطرة وبسط الرحمة» فتحتاج إلى 
حادثة عرضيّة. وكذلك الإضلال: 


فريقاً دى وكريقاً حَقّْ عَلَِّم الصّلالّة - ۷/ .٠١‏ 

قُل مَن کان في الضّلالة فليَمدٌدْلَهُ التحمن مَدَاٌ - 15 / .۷١‏ 

يُضِلْ به كديرا وتهدي به كيرا وما يُضْلٌ به إل الفاسقين .,5١/'5-‏ 

قل إوالله بقل من غاد وتبدي إلبه قن آناب د ١۴‏ / بالا. 

فان الله عر وجلّ له الحكومة والمالكية المطلقة والاختيار العام والقدرة 
الكاملة. ولايمكن أن يكون حدوداً ومقيداً دود خارجية أو بقيود عارطية: 

وأمًا التقيّد بالتدبير والحكمة والعدل والميزان الحقّ والخير والصلاح: فإِغا 
رجا إلى فى اتقات الا يمن ار والض ف واا واد و الق و غاا 
فإنّه تعالى لابتّصف بهذه الصفات» ولايمكن في حقّه فقر أو ضعف أو ظلم أو محدوديّة 
وإلا فهو مكن مخلوق. 


ضمر: 

مصيا ضفل الرس صهوراً من باب قد ور شرا من باب قدب دق 
رل هه وخم و مره اعددة لان ٠وك‏ ان تعلق دة دالس فهو 
ضامرء وخيل ضامرة وضّوامر. والمضار: الموضع الذي تُضمّر فيه الخيل. وضمير 
الإنسان: قلبه وباطنهء والجمع ضائر. وأضمر في ضميره شيئاً: عزم عليه بقلبه. 
والضميران: الريحان الفارسي . 

مقا - ضمر: أصلان صحيحان, أحدهما يدل على دقّة في الشيءء والآخر يدل 
على غيبة وتستر. فالأوّل قوهم ضَمَر الفرس وغيره ضُموراً. من خفة اللحم» وقد 
يكون من ازال ويقال للموضع الذي تضكر فيه الخيل المضار. ورجل صّمر: خفيف 
الجسم . والاآ خر الطمار :وهو الال العائب الذي لا ترج .وكل شىء غاب عنك فلا 


3 کف 


تكون منه على ثقة فهو ضمار. ومن هذا الباب أضمرت في ضميري شيئاً. 

الاشتقاق ١7١‏ واشتقاق ضّمرة من شيئين : إِمّا من قوهم -بعير ضّمرء إذا 
ا شديداء ر ا و لمكم مع فقس ار ج هر 
قو واا ا ا ف ا ق 
وكميرا 

التهذيب ٠١ / ٠١‏ -عن حُذيفة: اليوم مضار وغداً السّباق» والسابق من 
سبق إلى الجنّة. وقال الليث: الضّمر من ارال ولحوق البطن» وقضيب ضاير وقد 
انضمر: إذا ذهب ماؤه. والمضار: موضع تضمّر فيه الخيل. قلثت: وقد يكون المضار 
وقتاً للأيام ال تضمّر فيها الخيل للسّباق أو للركض إلى العدوٌ؛ وتضميرها أن تشد 
اا الا چا سق رق ما فدهي كلها وفع لبها دل 
عليها غلمان خفاف يُجرونها ولا بُعتّفون بهاء فإذا مرت واشتدّت لحومها أمن عليها 
القطع عند حُضرهاء فذلك التضمير الذي تعرفه العرب. وقال الليث: الضَّمِر الثيء 
اأذي تُضمره في ضمير قلبك. والضّمر: المُهضَّم البطن. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الدقيق الصّلب من كل شيء بحيث يذهب 
ويزول عنه الزوائد واللواحق 5 توجب تثاقله. 
معو ادق الي الفا وال ان واا اكا وة اة 
في قلبك من شيء دقيق صلب في نفسه أو بالاضار. والمضار مفعال: مقدار من 
الزماق اوالكان قل ف ايو الرس 


2 5 5 2 2 8 ع 5 20001 
واذن في الناس بالحج ياتوك رجالا وعلى كل ضامر ياتين من كل فج عميق - 


ض هه 
.TA/ YY‏ 


الرجال جمع راجل كالقيام والقائم. وكلّ ضامر: يشمل كلّ نوع أو فرد من 
والتعبير بالمركوب الضامر: إشارة إلى لزوم كون المركوب قويّاً وشديداً صلباً 
خفيف الجسم » ليصح الاعتاد والسكون عليه. وكلّما كان الطريق بعيداً فيه أودية 


س 


صم : 

فقا ا صل واه يدل عل مامد ن من هال مت الكىء الالء 
فأنا أضمّه ضمّاً. وهذه إضامّة من خيل» أي جماعة. وفرش سَبّاق الأضامي » أي 
الجماعات. واضامة من كتب مثل إضبارة. 

صحا ‏ ضممت الشيء إلى الشيء فانضمٌ إليه. وضامّه» وتضامٌ القومٌُ: إذا انض 
بعضهم إلى بعض. واضطمّت عليه الضَّلوع. أي اشتملت. والضيام: ما تضم به شيئاً 
إلى شيء. واسد ضاضم : يضم كل شيء. وا 2 افمطن مله وجل ُ ضمضم : غضبان. 

التبذيب 7/١١‏ ١6۸د‏ ضممت هذا إلى هذا فأنا ضام وهو مضموم وضاعت 
فلاناً. إذا أت معه في أمر واحد. والإضامة: جماعة من الناس ليس أصلهم واحداً 
ولكمّهم لفيف, والجمع الأضامي , والضاضم : من أساءٍ الأسد» وضمضّمته صوته. 
والض والضَّام الداهية الشديدة. والعرب تقول للداهية: صَمِيَّ صَام تعيب .4 
أو غيره صحّفوه فجعلوا الصاد ضاداً. وقال أبو زيد: الضَّاضِم : الكثير الأكل الذي 


2 خض 


والتحقي 

ا ا ا ھی قريب لقي :إلى کی لخر میک خرب 
الوضل ».ولة يعس فيه اللضوق والاتصال: #الاتضال هد خا :كا أن اللصوى أذ 
من الوصل . 

ويعتبر فيها اختلاف النوع غالباً. بخلاف الوصل واللصوقء فلا يقال بعد 
الاتضام إن الشيئين شىء واحد. 

وأيضاً يلاحظ في الضيّ : ال جانب الواحدء فالنظر إلى أحد الطرفين» أي ضيّ 
قيء إلى آخر أقوض مغد ت راجح السترد. 

واضمُم يدك إلى جناحك تخرج بیضاءَ من غير سُوء - 7١‏ /۲۲. 

واضمُم إليك جَناحَك من الرّهب - ۲۸ / ۳۲. 

اليد تدلٌ على القدرة وهي مظهر القدرة. والجتاح من أصل القايل ويطلق على 
مايه قان فيه تايل كيد الإنسان وجانحته وهي الضلع المنحني وجناح الطائرء 
والرهب استمرار المخوف» والضيٌ خلاف البسط . 

فن التعبير بضيّ اليد إشارة إلى جمع صولة القدرة وكسرها بإظهار حالة التحقّر 
والتذللء وافتاح النضائية والأناضة. 

والمراد وضع اليد تحت عضد بحيث تقرب منهاء م ضح الجتاح وهو اليد إلى 
البدنء بأن لا تكون باسطة القدرة وعاملةء متوقّفة ساكنة مقبوضة, كالعبد المطيع 
المتذلل. 

ولاتخالف بين الآية وبين آية -أسلّك يدك في جيبك تحرج بّيضاءَ من غير سُوء 
واضمُم إليك جَناحك فإِنٌ إدخال اليد إلى الجيب إِمُا هو بتقريبها إلى العضد من تحت 


ضنك 4۷ 


القميص واللباس» لأنّ النظر إلى تحقّق حالة المخضوع والانكسار والتذلل. 
ويدل على هذا المعنى: التعبير بكلمة اسلك فيه» دون - اضمم» فان السلوك 
من الجيب وفى الجيب هو التسيير فيه لا الضمٌ إليه. 


وفي الأمر بالضمٌ إلى الجناح إرشاد إلى أنّ حقيقة الكمال والبلوغ إلى القدرة 
والقوّة والظفر: إا تحصل بكسر الأنانّة وإفنائهاء فإنّ هذا المورد وإن كان آية 
ومعجزة من الربٌ (فذاك برهانانٍ من ربّك) إلا أنه قد ظهرت بهذه الصورة أيضأًء 
ليعلم أن المسير الطبيعي للظفر والفتوح هو هذا الطريق. 


ضنك : 


مفا ضنك: صحيحان وإن قلّ فروعها. فالأوّل ‏ الضيق» والآخر - مرض. 
فالأوّل الضّنك الضّيق, ومن الباب امرأة ضناك: مُكتنزة الحم إذا اكتفز تضاعَط 
والأصل الآخر ‏ المَضنوك: المزكوم» والضناك: الركام. 

لسا ‏ الضّنك: الضّيّق من كلّ شيء» الذكر والأنثى فيه سواء» وكلّ عيش من 
غير حلّ ضَنك وإن كان واسعاً. قال أبو إسحاق: الضّنك: أصله في اللّغة الضّيق 
والشدّة. وضنّك الشيء ضَنكاً وضنأكة وضُنوكة: ضاق. وضنّك الرجل ضناكة. فهو 
ضنيك: ضعًف في جسمه ونفسه ورأية وامقلتب :الك والضّناك: الو كام» وقد ضَئِك 
فهو مُضنوك: إذا ركم والضناك: الموتق المتلق الشديد» يكون ذلك ف الناس والايل: 
والضّناك: المرأة الضّخمة. وناقة ضناك: غليظة المؤخّر. 

أسا ‏ ضنّك عيشه يضنّك ضُنكاًء وضنكه الله يَضنّكه. وهو في ضّنك من 
العيش» وعيشة ضنك» وصف بالمصدر. 


۸ ض 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشدّة في المضيقة مادّية أو معنويّة. ومن 
مصاديقه الزّكام الموجب لنزول الفضولات المايعة من الدماغ قهراً ومن دون أن يمكن 
الاحتباس والدفع» إمّا بسبب وصول حرارة أو برودة شديدتين» وهذا بحدث مضيقة 
شديدة ق خال المراع و العف وا كتاذ اللخ راشان عي رجب مرا 
وشدّة في العمل والحركة وتضاغطاً في المزاج. 
ومن أَعْرّضٌ عَن ذكُري فان له شيش دكا وتحشره يوه القياقة أعس - 

. ١358 / ٠ 
يراد شدّة الضيق في المادّيات ومن جهة الروحانيّة » فإنٌ من أعرض عن التذگر‎ 
والتوجّه إلى الله تعالى: فهو متقطّم عنه تعالى ومتقطّ ارتباطه عنه. منفصل عيشه عن‎ 
المراحل الروحائيّة, فلابدٌ أله يعيش في محدودة المادّة. مقيّداً بقيودهاء ومحدوداً‎ 
بحدودها الوافرة» ليس له من وسع عوالم الروحانيّة نصيب» ولا من الفيوضات‎ 
الرحمانيّة حظ, فإنّ عالم المادّة إذا انقطع عن الروحاتيّة: يكون كالجسد بلا روح» فهو‎ 

في غاية الشدّة والمضيقة وا محدوديّة. 

فكما أَنّ البدن المنقطع عنه الروح» ميّت لا عيش له ولا انبساط فيه: كذلك 
المعيشة إذا انقطعت عن الحياة الروحانيّة. تكون في غاية الحدوديّة والمضيقة الشديدة 
الذتيوثة: متقطعة عن الالتذاذات المعو تة وععرومة عن التوكهات والألطاف الغيية. 


س 


صن : 


مقا -ضنٌ: أصل صحيح يدل على بخل بالثيءِ يقال ضئنت بالشيء أَضَنّ به 
ا وخا ورل خن رفا عرق وا كان كسا کل به 


س 


۹ 6 


وفلان ضِئٌ من بين إخواني. إذا كان النفيس الذي يُضْنٌ به. 

مصبا - ضنٌ يِضنّ من باب عه ا رده وضّنانة: بخل فهو ضَنينء ومن 
باب ضرب لغة. 

العبذيب 45197759 قال الليت: الكرة والض تة والمضيتة: كل ذلك من 
الامساك والبخل _ما هو على الغيب بضّنين ‏ أي يؤدي عن الله ويُعلّم كتاب الله. 
وقرئ - بظنين. ويقال: إضطنٌ يضطنٌ, وفي الأصل: اضتن. 

الفروق 584 اى بين البخل وي ال أن الع أصدله أن يكين 
بالعواري» والبخل باهبات» وطذا تقول هو ضَنين بعلمه» ولا يقال بخيل بعلمه» لأنّ 
العلم أشبه بالعارية منه بالهبة, وذلك أنّ الواهب إذا وهب شيئاً خرج من ملكهء وإذا 
أعار لم يخرج» فأشبه العلم العارية. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإمساك عبًا يكون نفيساً في نظره وله 
أهمية عنده» كا في العلم والرفيق الخاصٌ والأخ الصاح والمال ا لخصوص له ووسائل 

وعلى هذا يقال إن خصوص بالعواري. فإنّ العارية نما هي فما يختصّ بهء وله 
اهتام في ضبطه وحفظه. 

وسبق في الشح أنه البخل الثابت في القلب» والبخل أعمٌ منهما. 

وأقبيزاء والاقق الكين رماع عل EAS = n‏ 


أي ليس له أن يسك مما يراه في الغيب» وأن لا يظهره. 


o١‏ ضهئٌّ 


العو هغل الب دوع التي و الضكة اس مات يديل را 
عليه وستعلتة ها يه مي الحلم والوحى والكهرد الوافعة ق عوال الغييت. 

والرسول لازم أن يكون أميناً. كا فما قبل الآية الكريمة - مُطاع م أمين - 
والأمانة تقتضي أن لا یری منه شيء زائد - ولو تقول عَلينا بعض الأ قاويل »إن هو 
إل وح يوحى . ولا شيء متروك يضنٌ به. وإن كان نفيساً متعالياًء كالعلوم والمعارف 


س 


الحقة. 


ع 


ضهئ : 

مقا أصل صحيح يدل على مشابهة شيء لشيء يقال ضاهاه يضاهيه: إذا 
شاكله» وربًا همز فقيل يضاهييٌ, وا مرأة الضّهياء: هي التي لاتحيض» فيجوز على 
كل اسک أن يقال كا ا قد ضاهت ارال فلم حش 

مصبا ‏ ضاهأه مضاهأة مهموز: عارضه وباراه. ويجوز التخفيف فيقال ضاهيته 
مضاهاة؛ وقرئ ببباء وهي مشاكلة الشيء بالشىء: وق :حديث - أشدٌ الناس غذاباً 
يوم القيامة الذين يضاهون خلق الله أي يعارضون با يعملون _أي المصوّرون. 

لسا الليث: المضاهاة: مشاكلة الشيء بالشيء» وريا هزوا فيه. وفلان ضهيّ 
فلان: نظيره وشبيهه. قال الفرّاء: يضاهئون قول الّذين كفّروا - أي يُضارعون قوهم 
لقوهم اللات والعُرّى. وقال أبو إسحاق: أي يُشابهون في قوهم هذا قول من تقدّم 
اتباعاً هم, وقبلوا منهم إِنّ المسيح والعزير إبنا الله قال واشتقاقه من قوهم - امرأة 
ضَهيّاً. وهي التي لايظهر ها ثدي. وقيل هي التي لا تحيض, فكأ نا رجل. وقال ابن 
سا واا من التساء: التي لاتعيض ولات اها و کیل وسک 
أبوعمرو: امرأة ضهياة وضهياه» وهذا يقتضي أن يكون الضهيا مقصوراً. 


عبن ١ه‏ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو المعارضة في عمل أو قول» ويلازم هذا المعنى 
القاية ى ذلك العمل 

ويدلٌ على الأصل قول بعضهم إِنّ المضاهاة بمعنى المباراة والمعارضة. وقوهم في 
الحديث - الّذين يُضاهون خلق الله - أي يعارضون با يعملون من التصوير. 

ومهذه المناسبة تطلق الضهياء على امرأة تباري الرجل في بعض صفاته وأعماله 
من عدم ظهور الثدي والحيض والولادة فيهاء فكأ ما قد تعارض الرجال. 

وهكذا تطلق على أرض لم تنبت نباتاًء فكأ نا بائرة. 

وقالّت الهو عُرِيدٌ ابن الله وقالت التُصارى المسيح ابو الله ذلك قوهم 
بأفواههم يُضاهئون قول الَّذِينَ كفروا مِن قبل قاتلّهم الله أفى يؤنَكون - 5 / ."١‏ 

أي هؤلاء اللهود والنصارى مع أنّهم من أهل الكتاب والدين وهم سابقة في 
التوحيد والإيمان يُعارضون الكفّار ويسابقونهم في قول الكفر والشرك. 

وهذا التعبير أشدٌ وآكد في توبيخهم وقدحهم من التعبير بالمشابهة» وبهذا يظهر 
لطف التعبير مها دون المشاهة والمائلة. 

وظهر أيضاً: أنّ المباراة منهم في قبال قول الكقّار بالشرك. فإِنْهُم يبارون ذلك 
القول» لا الكفار أنفسهم. 

ولا ق أن الماثة إذا كانت مع المشاببة: فيلزم التعبير ف المورد بهذا البيان - 
اغا يضاهي قوهم قول الكفار, او اغا يضاهئون الكفار, ولا يصح المشابهة بينهم وبين 
القول: 


56 o۲ 


ضوء: 

مقا -أصل صحيح يدل على نور» من ذلك الضّوء والضوء بمعنى, وهو الضياء 
والتوو قال ابو عنيدة اضا عت الفا واضاءت وها 

مصبا - أضاء القمرٌ إضاءة: أنار وأشرقء والإسم الضياء» وقد تهمّز الياءء 
وا دع ياب ا فيد وكين ا و ل اضاء الكى + 
واا غيره. 

التهذيب ٩٦ / ١١‏ -قال الليث: الضّوء والضّياء: ما أضاء لك. وقال الزجاج: 
يقال ضاء السراج يضوء وأضاء يُضيء, واللغة الثانية هي الختارة. وقال الليث: 
ضوّأت عن الأمر تضوئة: أي جدت. قلت: ولم أسمع بهذا المعنى. 

كلّيات - الضّياء: هو جمع ضُوء كسّوط وسياطء أو مصدرء كقام قياماً. 
واختلف ف أن الشعاع الفايض من الشمس جسم أو عرضء والحق أله غرض» 
وهو كيفيّة خصوصة. والنور إسم لأصل هذه الكيفيّة, وإذا كانت كاملة تامّة قويّة: 
فهي ضياء, وهمذا أضيف إلى الشمس» والنور إلى القمرء فالضوء أت منه» والنور أعمٌ 
منه» إذ يقال على القليل والكثير. 


أو الأصل الواهد ق هذه الماذة: هو جهة الافراق والأسةة المعشرة ين 
النورء فإنٌ النظر في النور إلى نفس النور من حيث هوء وفي الضوء إلى جهة إشراقهء 
كا أنّ الإشراق هو طلوع مع الإضاءة, فالنور أعجّ من أن يكون فيه إضاءة أيضاً أم 
لا. 


or ضوء‎ 


ثم إنّ الحرارة والنور إا يتحصّلان من توج واهتزاز شديد في ذرّات الجسم , 
وينتقل هذا الاهتزاز الشديد إلى الحيط الخارج» والضوء هو انبساط ذلك النور إذا 
بلغ إلى حدٌ تام شديد. 

]إن النون إا سوس وف الماد أو ستول ترىئ والمشوعة يستتعمل هراد 
به الجوهر, فإن النور الحقيق هو حقيقة الوجود» وقد يستعمل في موارد الاضاءة 
والكثار ال اة من الور كرون رها 

واا الضنوءة كوو مى الأحراض» الأ أن وراد م اران الروحان الك 
فيكون جوهراً في ذلك المورد. 

وأا غرضية النور: فهل هو من الككيفيات امحسوسة: أو من أقساء 
الاسعدادية أو مق أن يفغل وينقها فكل ياعتيار: 


1 


كَمَتّل الذي استوقد ناراً فل أضاءت ما حولّه ذهب اله بنورهم - ۲ / .١۷‏ 

لاا انا ل ن التو الور ى الداز وة فا اى الع 
ينتفي الاضاءة. 

والإضاءة في البرق: 

يكاذالبري يخطتٌ بصا رھم كلا أضاء كم مشواقيه - ؟/ ١‏ 

وفي المطلق: 

إن جَعَلَ اله عليكم اللْيلَ سَرمّداً إلى يوم القيامّة من إل غير الله يأتيكم بضياء 
58 /۷1. 


قالليل يقابل الشياف:فان اللبل هو انبساط الظلمة: والظلمة ف سابل الور 


o٤‏ کو 
يخرجُهم من الظلمات إلى الور أم هَل تستوي الظلمات والنورء وجَعَلَ الظّلماتِ 
واوا 

رقا ا 

داقو وهارون الفرقان وضياء وذ كرا للمتقين - .EA/Y\‏ 

أي آتيناهما هذه المعاني ليستفيد منها المثقون الّذين يتّقون عن الباطل ويبتغون 

وهذه الأمور الثلائة مراحل مرتبة في مبادئ السلوك» وهي التي يلزم لمق 
أن يجعلها في برناح مسيره وعمله. 

وهو الذي ل الل خياد رال قور 7ه 

فإنّ الشمس ممحّضة للاضاءة وبسط النور حى يتحصّل زمان النهار بعد الليل, 
وهذا بخلاف القمرء فإِنٌ الملحوظ فيه مطلق وجود النور فيه؛ لرفع الاحتياجات 
الضروريّة ويتحقّق زمان الليل. 

والتعبير به : فإنّ النظر في المقام إلى حصول الضياءء وكأنٌ الشمس نفسها ضياء 
ومظهر للضياء. وهو المطلوب في تحقّق النهاريّة, كما أنّ المطلوب اللازم في الليل 
وظلمتها مطلق وجود نور بالإجمال. 

إن الضياء كا آنه وسيلة تحصيل الاس الاتئ - وجا الثبار قافا : 
كذلك الضياء الروحانيّ وسيلة تحصيل المعاش المعنوي الذي هو المقصود الأصيل في 
حياة الإتسانء .وهو الذي كتج سعادة بدي وبيعة ف الحياة: 


قال وشول الله (ص): اله لاحيش اا ف الآخرة. 


ضير : 

مقا - ضير: كلمة واحدة, وهو من الضَّير والمضَّرّة, ولا يُضيرني كذاء أي 
لايضرّني. 

التبذيب ۱۲ / 07 ابن السكيت: ضارني يضيرٌني ويضورني ضيراً. عن 
الفّاء: قرأ بعضهم - لا يضر كم كيدهم شيئاً ‏ يجلعه من الضَّير. قالوا لا ضيرإِنَا إلى 
ربّنا منقلبون أي لا ضيرٌ. وعن الفرّاء: الضورة من الرجال: الحقير الصغير الشأن. 
وعن ابن الأعرابي: الضّورة: الضعيف من الرجال» والضّورة: الجوعة. 


لسا - ضير: ضاره ضَيراً: ضرّه. ويقال ضارني يضيرني وضارني يضورني 


ضوراً. ويقال لا ضير ولا ضور ولا ضرٌ ولا ضررٌ ولا ضارورة: بمعنى واحد. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضرر اللَيّن المخافت» وذلك بمقنضى 
حرف اللين ء فإنّ الأصل في المادّة هو الضرٌ مشدّداً. وهو يدل على الشدّة والظهور. 
وأمّا الضور واوياً: فهو أيضاً قريب من الضيرٌء وبينههما اشتقاق ومعناه الضرر 
والضدر اوفط وة المناسية بطق عل من أصاه ار أو عغارة او ضعت 
وقد اختلطت مفاهيم هذه ا مواد في المعاجم» فتنبّه. 
و أيديك, رآ رج فاا ا کو ا إل رتنا موق + ده 
امير الف دون آلف اشارة الل أن هذا اله اموجه خف وغاقت 


كه ضور 


يسيرء في قبال ما يصل من مواجهة الحقٌّ ودركه. وفي قبال تحقّق السير والانقلاب 
إلى الرت الذي ده القربيةم ا كال الي والتتغادة را 


ضيز : 

مقا -ضيز: قد مضى ذكرهء وأصله فما يقال الواوء وقد قيل إِنّه من بنات الياءء 
فلذلك ذكرناه هيهنا فالقسمة الضّيزى: الناقصة» يقال ضزته حقّه : إذا منعتّه. 

ضوز: أصلان صحيحان» أحدهما - نوع من الأكل. والآخر دال على 
الاعوجاج. فالأوّل ‏ ضاز القر يضوزه ضَوزاً: إذا أكله بجفاء وشدّة. والأصل الآخر 
الس الض و ى: 

التهذیب ۱۲ / ٠۲‏ -عن الفرّاء في قسمة ضِيرّى: أي جائرة» والقرّاء جميعهم 
على ترك امز ومن العرب من يقول -ضِتْرَّى وضُوُرّى. وضِيرَى فعلى» وإن رأيت 
وها مكسوراً وهي مثل بيض وعينء كان اوها مضموماً. فكرهوا أن يترك على 
ضمّه. وعن ابن السكيت: ضزته حقّه. أي نقصته. وقال أبو المي : ضِرزت فلاناً 
أضيز ضَياً: جرت عليه. وعن ابن الأعرابي: تقول العرب ‏ قسمة ضُوْزَى وضّوزى 
وضكزى وضيزىء ومعناها كلّها الجور. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانحراف مع الاعوجاج» وبلحاظ هذا 
الأصل يفسّر بالجور أو النقص أو المنع» فإنّ في كلّ من هذه المعاني مفهوم الا نحراف 
عن الاعتدال والميزان. 


ضيع لاه 


والصحيح الحقّ على مقتضى اللفظ والمعنى: أنّ الواويّ غير اليائي, نعم بينه) 
اشتقاق أكبر, ومفهوم أكل القر إنما هو للواويٌء مع وجود تناسب في ما بينه وبين 
الانحراف, فاه اعوجاج في أكل. 

اكم الد كز ول الأنق تلك إذاً قسمة ضيزئ - 07 / ۲۳. 

أى قسنة رة عو العدل بان تعلو الل کر لكي حبك سگرن عن 
الا وتكون الائ حطة لل ونسيونا اليد 

والأسبعد أن فان الاد فل فشا عل ضور نا دة الو هى الضير 
(بمعنى الضرر الخافت) بتبديل الراء زاء» والزاء من حروف الصفير» ويدلٌ على إظهار 
في قبال الخفت والشدّة. فتكون مواد الضرٌ والضير والضيز قريبة المعاني. 

فيكون من مصاديق هذا المعنى أيضاً: مفاه الجور والنقص والمنع والاعوجاج 
والإنحراف» في موارد الضرر مع حفظ معناه. 

ثم إنّ وجود الضيزى في هذا الاقتسام: فأوّلاً من جهة أَمْم يظنّون انكساراً 
وانحطاطاً في مقام الأنتى. مع أنّ الفضيلة إا تنشأ من التقوى» ولا فرق بين الرجل 
ا 

في لا ضع عمل عامل منگم من ذكر أو أن ب 0 بعضكم من بَعض - 10/۳ 

وثائياً-تسبة الأنثى المنحطة على ظنم إلى الله تعالى . ونسبة الذگر إلى انقسہهم» 
وصيغة فعلى مقصورة: تدل على سعة المعنى وجريانه وبسطه. 


ضيع : 
مقا ضيع: أصل صحيح يدل على فوت الشيءٍ وذهابه وهلاكه. يقال ضاع 


مه ضيع 
الثيء يضيع ضَياعاً وضّيعة وأضعته أنا إضاعة, فأمًا تسميتهم العقار ضيعة: فا 
أحسبها من اللغة الأصيلةء وأظنّه من محدّث الكلام. وسمعت من يقول إغا سيت 
بذلك لأنْه إذا ترك تعهّدها ضاعت. 

مصبا ‏ ضاع» فهو ضائع. وا جمع ضيعم وضياع» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف 
فيقال أضاعّه وضيّعه. والضّيعة: القار» والجمع ضياع وقد يقال ضِيَع وكأ نه مقصور 
منه. وأضاع الرجل: كثرت ضِياعُه. والضّيعة: الحرفة والصناعة» ومنه كلّ رجل 
وضيعته» والمَضيعة : معن الضّياع مثل معيشة» ويجوز سكون الضاد وفتح الياءء 
والمراد مها المفازة المنقطعة, وقال ابن جني : المضيعة : الموضع الذي يضيع فيه الإنسان, 
ومنه ضاع إذا هلك. 

التهذيب 1١ / ٣‏ ضاع الشيء ضَياعاًء وترك فلان عياله بمضيعة ومَضيّعَة, 
وأضاع عياله وماله وضيّعهم إضاعة وتضييعاًء فهو مُضِيع ومُضَيّع. وضيعة الرجل: 
حرفته وضناعته وكسيه» يقال ما ضيعتك؟ أي حرفتك. وإذا اتنشرت على الرجل 
أسبابه قيل فشت صَيعنُه حَتى لا يدري بأتها ببدأ. وقال الليث: الضّياع: المنازل, 
سيت ضِياعاً ئها تضيع إذا ترك تعهّدها وعمارتها. وقال شير: كانت ضيعة العرب 
سياسة الإبل والغنم » ويدخل في الضّيعة الحيرفة والتجارة. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انمحاء الصورة والنظم في شيء وعدم ترتّب 
الأثر له بحيث يكون مهملاً. وهذا هو الفرق بينها وبين مواد الفقدان والموت والفناء 
والفوت واهلاك والقتل والعدم: فإنٌّ النظر في الموت إلى انقطاع الحياة. وفي الفناء إلى 
خلاف البقاء. وفي العدم إلى ما يقابل الوجود. 


وفي الفوت: خروجه عن السلطة واليدء في قبال الاتيان. 

وفي الملاك: فناء شيء بالحوادث. في ذوي العقلاء أو ما يتعلّق بهم. 

وفي القتل: موت بيد غيره. فهو مقتول. 

وفي التلف: عدم حصول الفائدة المقصودة من الشيء مطلقاً. 

فكلٌ من هذه الموادٌ لازم أن يستعمل في مورده المناسب. 

فخلف من بَعدهم خَلفتٌ أضاعوا الصّلاةَ ‏ ۱۹ / .0٩‏ 

فاستجاب هم رهم أن لا أضيعٌ عمل عامل منكّم - 7/ 140. 

وماکان اله ليُضيع إیانگم - ۲ / .٠٤١‏ 

يراد حو الصورة وال مخصوصيّة المؤتّرة في ترتب الأثر لصلوة أو عمل أو إِيمان, 
حى تكون مهملة لا أثر ها. 

نالا نضيع أجرٌ المُصلحين - ۷/ .٠۷١‏ 

ولا نضيعٌ أجرٌ المُحسنين - ۱۲ /01. 

وإ الله لا يُضيع أجرَ المؤمنين - ۳ / .١۷١‏ 

فالضّياع أقلّ مرتبة من التلف والفوت والمحوء فإنّ عدم تحصّل الأثر وتحقّق 
امل أقلّ مرتبة من مفهوم الانمحاء المطلق, وهو أعجٌ من الهلاك والفناء والعدم 
والموت. 

فلا يتصوّر في مقام الجزاء والحساب: أن يَعرض أدنى مسابحة أو انمحاء أو 
تفريط , سواء كان في موضوع : كالإيمان والعمل والصلاةء أو حمول: كالأأجر. 

فليتوجّه الإنسان إلى أَنّ ما يظهر منه من عقيدة أو عمل أو جزاء مترتّب, 
كلّها حفوظ عند الله ومضبوط في عام الحقّ - لا يُغادِرُ صَغيرة ولا كبير ة إل أحصاها 


۰ ضف 


- ومّن يعمل قال ذَرَةِ خَيْا يره . 

فظير اطق التسر بالماةة دوق أكواقا:ق هذه الات الكرعة. 

إنّ المفهوم من هذه الآيات: أنّ الإيمان واليقين وكيفيّة الاعتقاد والنيّة في 
الأعمالء منظورة وملحوظة في مقام الحساب وال جزاء» فيجازى كلّ عمل على مقدار 
الإيمان المتعلّق به فإنّ الإيمان والاعتقاد وهو روح العمل وباطنه وميزانه ‏ وَما كان 
اله ضيح إيانكم , لا يُضيعٌ أجرّ المؤمنين. 


ضيف : 

مضيا الضف معروق::ويطلق يلفظل الواهد .عل الواهد وغه لأ ثه مصدر 
في الأصل» من ضافه ضَيفاً من باب باع: إذا نزل عنده. ويجوز المطابقة» فيقال ضيف 
وضيفة واضياف وضيفان. وضيّفته واضفته: إذا انزلته وقرّبته. والإسم الضيافة. قال 
فلت شه إذا لك بد وان ضف عتده و أضففه ل أترليه عتدك. فيقا .واخ 
إضافة واستضافني فأضفته: إستجارني فأجرته. وأضافه إلى الشيء إضافة : ضمّه إليه 
واا والإضافة في اصطلاح النحويّين من هذاء لأنّ الأول يضم إلى الثاني وإن 
أريد إضافة مفردين فالأحسن إضافة الثاني إلى ضمير الأول المضاف إليه» نحو غلامٌ 
زيد وثوبه» ويجوز أن يكون الأوّل مضافاً في النيّة والثاني في اللفظ . نحو غلامٌ وثوبُ 
زيد. 

مقا ضيف: أصل واحد صحيح يدلّ على ميل الشيء إلى الشيء يقال أضفت 
الثيء إلى الشيء: أملته. وضافت الشمس تضيف: مالت وكذلك تضيّفَت إذا مالت 
اروب الف من هذاء قال عقت الرها ةف 4 لفكي راخت اول 
ل ويقال: ضيّفته مثل أضفته إذا أنزلته بك. وفلان يتضيّف الئاس تاكان يتبعهم 


5١ ضيف‎ 


فف ورقال لناندة الراس خف وفنا قفا وها الواض: اماد 
ضيفته. ويقال تضيفوه اذا اجتمعوا عليه من جوانبه. 

مرب ل الشيف ءال يقال خف ال ل ضمت ال لواف 
من مال إليك نازلاً بك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القايل إلى جانب بحيث يتحقّق خارجاء لا 
القايل المطلق. 

ويهذا اللحاظ يطلق على من ييل إلى بيت شخص لبيتوتة عنده أو لأكل طعام. 
وميل الشمس إلى جانب المغرب في نظرنا. وميل الوادي إلى خارج من المسيل, وهو 
الناحية من الوادي. وتمايل إلى ظلّ شخص وجواره ليتق به نفسه. وفي تمايل إلى 
تكاسل وسقم ماء يقال ضافت المرأة إذا حاضت. وف قايل كلنة إلى أخرى كا فى 
الإضافة المصطلحة. ففهوم القايل إلى جانب لازمٌ أن يلاحظ في كلّ منها. 

وهم عن ضیف إبراهم 6١/١ه.‏ 

قال إن هؤلاء ضَين فلا تفضحون - ۱۵ / 1۸. 

هَل أتاكَ حديث ضيف إبراه المكرّمين - 0١‏ / 55. 

ولد را دوعن ضيقه فظمسنا أعيئهم ‏ 1ه / بظا. 

فاقوا الله وَلا تخزون في ضَيْى - ۱۱ .VA/‏ 

الآيات 5-5-7 مربوطة إلى ضيف لوط (ع) وهم الملائكة رُسل الله الملأمورون 
بإنزال العذاب» وهم جاءوا بصورة غلمان» وقلنا إِنّ الأصل في المادّة: هو الفزول بتايل 


1۲ ضيف 


إلى بيت شخص أو ظلّه لغرض» وهذا المعنى صادق عليهم. 

ثم إنّ الضيف إذا نزل في بيت: يصير في عداد عائلة صاحب البيت فعليه 
إطعامه وإسكانه وتأمين ماله ونفسه. وذلك بمقتضى مفهوم المادّة من الميل إلى بيت 
شخص لغرض . 

وأمّا تشكّل الملائكة بصورة الإنسان كما هو صريم هذه الآيات المخمس 
وغيرها: فقد سبق في - شهد: أَنٌ البدن البرزخيّ اللُطيف (الملكوت) هو تشكّل من 
خصوصيّات منطوية في الروح» وصورة من مکنوناتهء وتجلى عا في باطنه» وهذه 
ضابطة جارية في عالم الملكوت. 

والملائكة إذا أرادت مصاحبة ومخالطة ومؤانسة مع عالم الإنسان فلابدٌ أن مى 
أنفسها وتستعدٌ في ضمائرها تلقن إلى قلوبها ما يختصٌّ بالإنسان وبعالمه: وهذا المعنى 
يوجب تشكّلها بصورة الإنسان قهراً فإنّ الظاهر تابع للباطن» والصورة مظهر 
للحقيقة, ولابدٌ من ائتلاف تام وارتباط تكوينيّ كامل بين الظاهر والباطن» وإلا 
لحصل الخلاف والتفاوت بينهها ‏ ما رى في خَّلقٍ الرّحمن مِن تَفاوت . 

وه حف فر هال 

فارشا إلا ر وخا فل اقرا شرا ۷7١۹‏ 

فالقدّل من آثار العُرسَليّة إلهم» فان الرسول لازم أن يكون مةائلاً ومشاماً 
بالذين أرسل إليهم. کا صرح بهذا في قوله عر وجل: 


00 


ولو جعَلناه ملكا ناه رَجُلاً ولأبسنا عَليهم ما يلبسون - .٩ / ٩‏ 
حتّى يكون 6 پیب الان معهم . 


اطا أهلها فايرا أن تش فا ١7ل‏ 


التضييف هو جعل شخص ضصَيفاً أي فلم يقبلوا أن يكونا ضَيفَين. 

وهذا غاية الدناءة ونهاية تسفّل طبيعة الإنسان» بحيث يكون آبياً عن نزول 
الضيف» وهو الذي يُظهر القايل إلى الفزول في بيته. ولا يكون له فى الأغلب منجاً ولا 
ا ب : 

والضيف الحقيو” هو المتايل أؤلا إلى النؤول: وأنا المدعو: قردّه لاف العهد 
والدغرك مشناقاً إل اهاه 
ضيق : 

مقا يق كلية وا دة دل عل لاف الشع ب وذلك فو ال اة 
الفقرء يقال أضاق الرجل + ذهب مال رضاق إذا جخل. رالضيقء الضق. والباب كله 
قباس واخ وا هن مثاول القن 

مصبا ‏ ضاق الشيء ضَيقاً من باب سار, والإسم الضّيق وهو خلاف اسع 
فهو ضيّقء وضاق صدره: حرج» فهو ضَيّق ايضا إذ اريد به الثبوت» وإذا ذهب به 
مذهب الزمان قيل ضائق. وضيّقت عليه تضييقاً. وضاق الرجل بعنى بخل. 

وضاق بالأمر ذرعاً: شق عليه. والأصل ضاق ذرعه أي طاقته وقوته, فأسند 
الفعل إلى الشخص ونصب الزرع على القييزء وقولهم ضاق المال عن الديون: مجازء 
وكأ ما خوة هن عدا 

لبا الصيق تقض الشدعة ضاق العىء يضق خا وها وعضق 
وتضايّق وضيّقه هو. وحكى ابن جنى أضاقه» وهو أمر ضَيّق» الضّيق: الأمر الصَيّقء 
والقيق: الصدن والتشايق جم التضرق» والطيق أيضاً عقيف التق الق 
جمع الضّيقة؛ والضيقة وهي الفقر وسوء الحال. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السعة» وهو أعمٌّ من أن يكون 
في مادّيّ أو معنويّ, في مكان أو غيره, وقد مڙ في - رحب: إله سعة في حل - راجع 
الخو. 

فالضّيق في المكان كا في: 

رضاقت غليك الأؤطل وار 575 

وفي الصّدر کا في: 

ويضيقٌ صدري ولا يُنطلقٌ لساني - ۲۹ / .١7‏ 

وفي التقدير والإحاطة كا في: 

ولا جاءت رُسُلنا لوطا بي ءَبهم وضاق بهم ذرعاً - ۱ 

وفي النفس كا في: 

وضاقت علبيع انم د ۸7⁄۹ 

وفي مطلق الأمر كما في: 

ولا تكن في ضَيق مما بيگرون - ۲۷ / ۷۰. 

ولا تضارٌوهنٌ لتضيّقوا عَلَِنٌ - ٦٠‏ / 5. 

فتكون المضيقة إِمّا من جهة المكان وحلّ التعيّش وإدامة الحياةء أو من جهة 
خصوصيّة ما يصدر من القلب وفي مرتبة ظهور ما في القلب» بأن يكون في ضيق عند 
التصمي والإرادة وإظهار النيّةء وإِمّا من جهة ما يواجهه من خلاف أو مكر من 
الخالفين, وإمّا في مرحلة التقدير والتدبير فوا يريد أن يعمله وفي كيفيّة العمل أو في 


ضيق 516 
تحقّق اضطراب شديد وانقباض عميق في النفس من جهات مختلفة» بحيث لايدري 
إلى أيّ طريق يتوجّه وبأي عمل يتوسّلء وهذا أشدّ حالة من التضيّق يجعل النفس 
حيران لايقدر على إعمال فكر. 

وقد قال تعالى فى الاية: 

کی إذا ضاقت غلم الا زض عا رخبت وضاقت عل أننشييم وظتوا أن له 
مَلجاً من الله 9 / .1١9‏ 

نعوذ بالله اليّحمن الرّحيم الرؤوف الكريم من هذه المضائق المادّية والمعنويّة, 
ونتوب إليه. إِنْه هو التوّاب الرّحيم. 


إنتهى . وقد ثم بتوفيق اله وتسديده ما تعلق حرف الضاد من كلمات القرآن 
الكريم» ويتلوه إن شاء الله الزحمن [حرف الطاءِ ]» ومنه أستعين وأستمدٌ إِنْه خير 


باب حرف الطّاء 


مصبا - الطبع: الختر . وهو مصدر من باب نفع. وطبعت الدراهم: ضربتها. 
وطبعت السيف ونحوه: عملته. وطبعت الكتاب وعليه: ختمته. والطابع بكسر الباء 
وفتحها: ما يُطبع به. والطّبع بالسكون: الجبلة التي خُلق الإنسان عليها. والطّع بالفتح 


الأئس: وهو مصدر من باب تعب . 


مقا - طبع : أصل صحيح» وهو مثل على نهاية ينتهي إليها الشيء حى يختم 
عندهاء يقال طبعت على الثيء طابعاًء ثم يقال على هذا طبع الإنسان وسجيّته. ومن 
ذلك طبع الله على قلب الكافر, كأنّه ختم عليه حٌّ لا يصل إليه هدى ولا نور فلا 
بوك اشر ومن ذلك أيضاً طبع السيف والدرهم» وذلك إذا ضربه حى يكتمله. 
والطابّع : الخاتم اأذي تم به. والطابع: الذي تخت . ومن الباب قوهم لملا المكيال: 
طّبع» والمقياس واحد. لأنّه قد تكامل وخُتم . وتطبّع النهر : إذا امتلاًء وهو ذلك المعنى . 
وكذلك إذا حملت الناقة جملها الوافي الكامل : فهي مُطبّعة. 


أطباع, وغل افرع والطيدة اعدا ضيه الى ول طعت ان شيعا 
وطيعت السيف طيعاً. والطّتاع : الذي يأخذ الحديدة فيطبعها ويسوّيها إِمّا کاو 


۸ طبع 


د 
3 


سيفاً وإِمَا سناناً. وجرفته الطّباعة. وطبع الله الخلق على الطبائع التي خلقها وأنشأهم 
عليها. قال أبو إسحاق: معنى طبع وختم واحدء وهو التغطية على الشيء» وقال: بل 
ران على قُلوهم - غَطّئ على قلوبهم , وكذلك طبع الله على قُلوبهم . وأمّا الطّبع بحركة 
الباء: فهو تلطّخه بالأدناس» وأصل الطَّبع اس ااا 

قر اله أن عور الغو م رصورة ماكطيع الست وعم الد رار .وهر ا 
من الختم وأخص من النقش. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الضرب على الشيء لتثبيته على حالة» فيعتبر 
فيه قيدان: الضرب» والتثبيت على حالة» فيقال طبع الدرهم واللَّبن والسكّين 
والكنابة والأخلاق وغيرهاء إذاخويا لها عل حالة أو صورة غتصوصة: 

وهذا غير مفهوم انتم : فإنّ الملحوظ فيه هو الانتهاء والاختتام» وهذا المفهوم 
غير ملحوظ في هذه المادّة. 

ويطلق على الصّدأ إذا كان على حدّ التبوت» فكأنّه مضروب على الشيء, 
وعلى الصفات الباطنيّة إذا كانت مثبتة في القلب تكويناً أو بالقرين» وعلى النهر إذا 
حفر ويجعل يحرى ثابتاً للماء. في قبال الأودية التي لا بحرى ثابتاً فيها. 

وطبع اله على قلوبهم فهُم لا يَعلمون - ۳/۹ 

وتطبع على قلو م فهم لا يَسمّعون ‏ ا / .٠٠١‏ 

وطُبع على قلو م فهّم لا يُفقهون - .AV/۹‏ 

بل طبع الله علمها بكفرهم فلا يؤمنون إلا قليلآً  .١65 / ٤‏ 


طبق 54 


كذلك نطبع على قلوب المُعتدين - 5٠١‏ /1/. 

كذلك يطبع الله على قلوب الكافرين ‏ 7 / .٠١١‏ 

ذلك يطب الله عَلى کل قلب متکبر جَبَار - 40 o/‏ 

فيستفاد من الآيات الكرعة أمور: 

١‏ -أَنّ الطبع إا يتحقّق بعد تحقّق الكفر بالحقٌ, والاعتداءء والتكبّر في قبال 
الحقيقة, وال جبر» وفي هذه الصور فهو غير مستعدٌ للاهتداء. 

۲ - فإذا تحقّق الطبع: ينتج سلب التوفيق وفقدان النورانيّة. فلا يستطيع أن 
يفقه أو يسمع أو يؤمن أو يحصل له العلم واليقين. 

٣‏ -فيظهر أَنّ الطبع من أعظم الابتلاءات ومن أشدٌ العقوبات للمعتدين» حيث 
نه ينع عن البلوغ إلى أيّ سعادة وكمال» وصاحبه يتوقّف على حالته الظلانيّة التي 
يكون علبهاء ولا ستطيع عا حولا. 

ثم إن هذه الطبعة ها مراتب» وفي كل مزل إذا تحقّق الاعتداء: يوجب احتباساً 
وتوقفاً فيه. بحيث لا يحصل له توفيق السير إلى ما فوقه. 


نعوذ بالله من هذه الطبعة التي تسد باب التوفيق والرحمة. 


طبق : 

مقا طبق: أصل صحيح واحد يدل على وضع شيء مبسوط على مثله حت 
يُغطّيهء من ذلك الطَبّق تقول أطبقت الشيء على الشيءء فالأوّل طبق للثاني» وقد 
تطابقاء ومن هذا قوهم - أطبقٌ الناس على كذاء كأنّ أقوالهم تساوت حقٌ لو صُيْر 


7 طبق 


أحدهما طَبْقاً الآخر صلح. والطَّبق: الحال في قوله تعالى - لتَركنٌ طبقاً عن طبّق . 
وقوهم ‏ إحدى بنات طبق: هي الداهية» وسمّيت طَبقاً لأنّها تعمّ وتشمل» ويقال لما 
علا الأرض حى غطاها هو طبّق الأرض. وقوهم ‏ طبّق الح -إذا أصابه: من 
هذاء ثم يحمل عليه حى يقال طبّقإذا أصاب المَفصل ولم يخطئه, ثم يقولون طبّق 
عنقه بالسيف : أبانها. فأمًا المطابقة : فشي المقيّدء فإِنٌ رجليه تقعان متقاربتين كأنّهها 
متطابقتان. ويد طبقة إذا القزقت با لجنب» وطابقت بين الشيئين إذا جعلتهها على حدٌ 


واحد. 


مصبا ‏ الطبّق: من أمتعة البيت» والجمع أطباق» وطباق أيضاً مثل جبال, 
وأصل الطبق: الشيء على مقدار الشيء مُطبقاً له من جميع جوانبه كالغطاء له» ومنه 
يقال أطبقوا على الأمر إذا اجتمعوا عليه متوافقين غير متخالفين. وأطبقت عليه الحُمّى 
فهي مُطبقة, وأطبق عليه الجنون فهو مُطبق» والعامّة تفتح الباء على معنى أطبق الله 
عليه ا حى والجنون أي أدامهرماء كا يقال أحمه الله وأجِنّهء فيكون الأصل مطبقاً 
عليه فحذقت الصلة. 


الجمهرة ٠٠١7 / ١‏ ويقال مر طَبّق من الليل ومن النهار أيضاً: أي معظم منه. 
وكلٌ فقرة من فقر الظهر طبّق. وكل شيء طوبق بعضه على بعض فالأعلى طبّق 
للأسفل. وطق الجنب صفحته. والطبق معروف» وطبقت يد الرجل أو البعير إذا 
لصقت بججنبه. وطَابَقَ فلان فلاناً على الأمر إذا مالا عليه. والطّبقة: القوم المتشابهون. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقابل شيئين مع التساوي بينهماء وهو 
قري من الاق إلا أن غلب انسالماى اوسا كا أن أكثن اال اتراق 


طبق 8 


وا ا 

وهذان القيدان محفوظان ف جميع موارد استعاطا. 

اط هذا الأضل شع الا ف ال رو الى فاه واد ف كل ما 
حفظ حيئيّة الأصل . 

ففاهيم البسط» التغطية, واللزق با جنب» والداهيةء وحكم القاضي» وإصابة 
السيف» وتقارب القدمين. والطبقات, والليل والنهارء والفقارء والاجتاع على أمرع 
والتشابه. والقالؤء وإطباق المرضء والحالة: كلها من مصاديق هذا الأصل إذا لوحظ 
فيها القيدان المذكوران؛ لا مطلق هذه المفاهير من حيث هي . 


وفي كل مورد استعملت فيه من دون رعاية القيدين: فهو مجاز. 


و > 


والقمر ]ذا انی لتركين ھا عن طبق فالم لا يؤيفون . 14⁄2 

أي مرتبة متحصّلة عن مرتبة» ودرجة عرًا دون درجة» وهذا التعبير يعبّر به 
في مقام الفزول والانحطاط. وأمّا فى مقام الصعود والارتقاء فيعيّر فيه بتعبير - طبق 
فوق طب يعد ى فقا له رون درجة بعد درجة وفوقها. 

والمراد من الطّبق في المورد: الطبق المعنويٌ لا الحسوس المادّّ, وذلك بقرينة - 
لا يؤمنون. فان الإيمان وعدمه أمر معنوي. 

وفي التعبير بالركوب وهو استقرار شيء على ثبيء آخر: إشارة إلى أن خلاف 
الايمان. سير غير طبيعيٌ للانسان وخارج عن حاقٌ نفسه ومنحرف عن مجرى حقيقته, 
فهو مثل الركوب الدالٌ على التكلّف والتحميل» وهو سير تبعىّ. 

ألم تروا كيف خَلَقَ اله سبع سّهُواتٍ طباقاً - .٠١ / ۷١‏ 


فالطباق عل الم رات المائية اليك رهي سم حدوغات منظوعات : 


۷۲ طحى 


واحد منها مجموعتنا المنظومة الشمسية» وعلى المقامات المعنويّة فوق عام المادّة, 
ولكنّ النظر في المورد إلى مقام ذكر النعم المادّية. 

فيظهر من الآية الكرية أن المنظومات كلها متقابلة ومتساوية من جهة السعة 
والاحاطة, ولم يبلغ علم البشر إلى درك خصوصيّاتهاء وإنْ غاية ما يتوسشل به 
الإنسان فى هذا المقام: هو التحقيق فى المنظومة الشمسيّة. 


طحى : 

مقا طحو: أصل صحيح يدل على البسط والمدٌ. من ذلك الطحو وهو كالدحو 
وهو البسط. والأرض وما طَّحَيها ‏ أي بسطها. ويقال طحا بك همّك يَطحو: إذا 
ذهب بك فى الأمر ومدٌ بك فيه. وقال الشيباني: طحيتٌ: اضطجعت» والطاحي : الجمع 
الكئير. وسمّي بذلك لاه جر على الشيء. 

ان 2 اليك المعو #التحو وهو السط و وف لفان 
طلا رطس و ي والح من الناس الؤٌذّالء والقوم يَطحَى بعضهم بعضاً 
أي يدفع. والمُدَوّمة الطواحي: هي النُسور تسعدير حوالي القتيل. وقال شر + وما 
طحيها ‏ معناه ومّن دحاهاء فأبدل الطاء من الدال؛ ودّحاها وشعهاء ونام فلان 
فتَدحّى: اضطجع في سعة من الأرض. وقال ابن شميل: المُطحّي : اللازق بالأرض. 
والبقلة المُطْحّيّة: النابتة على وجه الأرض قد افترشتها. والأصمعيّ: إذا ضربه حى 
يد من الضربة على الأرض قيل طحا منها. وطّحى البعير إلى الأرض إمّا خلاءً وما 
هُزالاً أي لزق. وشرب حتى طحى: يريد مد رجليه. 


ن ۷۳ 


أن الأضل الواخد ف الائ هى بسط فى الاأرضن أو غلل الأرض. لا مطل 
الالبساطء فل يقال الله طحي الرزى بين الاد أو طحن الرحمة: 

وقد سبق في الدحى: أن الأصل فيه هو القهيد وتسوية المكانء وهذا نوع من 
البسطء فإنه بسط في القهيد والتسوية. ولعل الفارق هو حرف الطاء الدالٌ على 
اللاطياق الاما 

فبين المادّتين اشتقاق أكبر» والطحى بناسبة حرف الإطباق يدل على بسط 
وإطباق ليس ف الدحى , 

وبمناسبة الأصل تطلق المادّة على مفاهيم - اللزق بالأرضء والافتراش على 
الأرضء والامتداد عليهاء والاضطجاع فبهاء وامتداد الأجلين» وغيرها. 


والكراء ونا يناه والأزض وما طَْحَيها AHAN‏ 

العبير يكلنة ماء للدلالة عل يطلق ما بكرن ميا أو :ؤسيلة فى تمل السماء 
على هيئة وصورة مخصوصة» مادّيٌّ أو روحاني. وما يكون موجنباً وسبباً فی بسط 
ارقا اع سرب کان 

وإن كانت هذه الأسباب كلها ترجع إلى الله مسبّب الأسباب. 

فیقسے لله تعالى بالسماءٍ والأرض وما يوجب تقديرهما وتصويرهما على 
هيئتها وخصوصيّاته|. من علل واسباب, كقوة الجاذبة والدافعة والحرارة والبرودة 
واليبوسة والرطوبة وعوامل أخرى. 

ولا يراد من كلمة ماء الباني أو الطاحي الحق وهو الله تعالى : فإنّ النظر إلى 
الخلوقات من جهة النورائيّة وانعكاس الضياء فيها شدّة وضعفاًء وإلى العالم الصغير 


7 طرح 


وهو النفس + مضافاً إلى أن كلمة -ماء تعمل فى الموجودات العامة من غير ذوي 
القول. 


طرح: 

مقا 3 eee‏ ای 
تطرح: إا ناك سودت به. ويقال فحل دم الماء ق ف الحم ومن 
الباب تخلة طروح: طويلة العراجين. وسنام إطريم : طويل. 

مصبا ره طيجا عو باب رديت يصوت سال موز أن يعدي 
ا ال ا ج دا ال اا سان مي فا اله عيبل عمل 
وطرحت الرداء على عاتق : ألقيته عليه. 

مفر - الطرح: إلقاء الشيء وإبعاده. والطّروح: المكان البعيد» ورأيته من طرح 
أي بُعد. والطرح: المطروح. 

ام / الاسام : طرحت الشي اله 0 0 0 


أ ال ا د ا هورم ر :قي لن اليد عى سه 
رام الاي 


Vo طرد‎ 


ويلاحظ في موارد استعمال المادّة: قيد التبعيد» ولا نظر فيا إلى كون الشيء 
منبوذاً أي متروكاًء ولا مَرميَاً أي في مورد سوء أو بئيّة سئة كا ف المي . 

ا ا يرسق أو الوه نضا کل كر وجة أيكبي لا ارا برستت 
وألقوه في غَيابتِ ا جب - .٠١ / ١١‏ 


يلاحظ في الطرح تبعيد يوسف عن أنفسهم بحيث يخلو وجه يعقوب عن 
التوجّه والاشتغال به لهم. وف الالقاء ايصاله إلى غيابت الجبٌ. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 


طرد: 


مقا - طرد: ا واحد صحيح يدل على ايعاد يقال طردته طرداً. ور 
السلطان وطرّده: إذا أخرجه عن بلده. ومطاردة الأقران: حمل بعضهم على بعض» 
وقيل ذلك لان هذا يطرد ذاك. والمطرد: رح صغير. ويقال محجّة الطريق مَطردة. ويقال 
إطرد الشيء اطراداً: إذا تابع بعضه بعضاً كأنّ الأول يطرد الثاني. ومُطْرَد النسيم: 


الأنفه. وكل شىء امعد فهذا قياسة: يقال.طدذ سوطك: مدد 


مصبا ‏ طرده طرداً من باب قتل» والاسم الطّرد. ويقال في المطاوع طردته 
فذهب» ولايقال اطرد ولا انطرد» إلا في لغة رديئة وهو طَّريد ومطرود. وطردت 
الخلاف في المسألة طرداً: أجريته» كأنّه مأخوذ من المطاردة. وهي الاجراء للسّباق. 
واطرة اا راطا أ اننم فة وها راط :اذك اكه واطروث الأجار هرت 
ووقع لك على وجه الاستطراد» وهو الاجتذاب» لأنْك لم تذكره في موضعه بل مهّدت 
لمو ضعا د كر قد 


۷٦‏ طرد 


مفر - الطرد: هو الازعاج والابعاد على سبيل الاستخفاف. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع إلى بعد في مورد المدافعة. والقيدان 
يزانها عن أخواتها من الطرح والرّمي والدفع والمنع والدرء وغيرها ‏ راجع الدرء. 

ولابدٌ من ملاحظة القيدين في موارد استعماهاء وبالنظر إلى قيد التدافع : لايصح 
أن تستعمل في مقام المطاوعة والقبولء لأَنّه يخالف التدافع» فلا يقال طردته فانطرد 
أ« اطرة: 

وأيضاً: المادّة تدلٌ على التدافع وهو المقابلة, ولايلاحظ فيه معنى الاستخفاف, 
وان استفهم في بعض الموارد قهراً. 

والاتطوو الذين يدعوق ر OI N=‏ 

وها آنا کار الذية اوا ۹7١١‏ 

وها أنا بطاره المؤمتين إن آنا إلا دذير قبين - 5 1117. 

فطرد المؤمنين تبعيدهم عن مسيرهم الحقٌّ وعن التقرّب إلى الله تعالى وإلى 
رسوله الأكرم, مع علاقتهم وشوقهم» وهذا يوجب تحقّق التدافع في طريق الحقّ. 

فالطرد في خصوص المؤمنين والّذين يدعون إلى الله تعالى: ممنوع باي عنوان 
کان» فإنّه سد عن سبيل تعالى, ولا سيا من انى (ص) الذي يبعت للدعوة وجلب 
النفوس إلى سبيل الحقٌّ. 


نعم لاصوا نهم عن رمات ورج ر همغن الاضراقات والغنيوات 
- أو إل شبيل رثك ا ا 2 


۷۷ 50 


والآية الأولى نهى عن طردهم في قبال إظهار المشركين وقوهم بأن يطرد 
الفقراء من المسلمين, مع أنّ الغنى والفقر من الأمور الماديّة. ولا ارتباط لما بالايمان 


طرف: 

مصبا - طرف البصرٌ طرفاً من باب ضرب: تحرك. وطرف العين: نظرهاء 
ويُطلق على الواحد وغيره» لاله مصدر. وطرفتٌ عيئّه طرفاً من باب ضرب أيضاً: 
أصبتّها بشيء» فهي مطروفة. وطرفتٌ البصرٌ عنه: صرفته . والطَرّف: الناحية» والجمع 
اراق رطقت ال د يناعا اط اء شيت أطراق أضاههاء وا هه امال 
المستحدث» وهو خلاف التليد. والمطرف: ثوب من خرٌ له أعلام» وأطرفته إطرافاً: 
جعلت له في طرفيه علمين, فهو مُطرّف, ورا جعل اسماً برأسه غير جار على فعلهء 
وكرت الي نيبا بالآلةء والجمع تطارف. وطدفته»مثل أطرفه. والطرقة ما 
يُستطرف أي يُستملح» والجمع طَرّف. وطَرْفٌ فهو طَريف. 

مقا طرف: أصلان, فالأوّل يدل على حدٌ الشيء وحَرفه» والثاني - يدل 
على حركة في بعض الأطراف. فالأوّل ‏ طرف الشيء والثوب والحائط. ويقال ناقة 
طَرِفة, ترعى أطراف الرعى ولا تختلط بالشّوق. وقوهم عين مَطروفة» من هذاء 
وذلك أن يصيبها طَرّف شيء ثوب أو غيره فتغرورق معاًء ويستعار ذلك حٌى يقال 
طرف اروم وين الاب الطرارق ي اا ون ا رش جن راد ف 
فأمّا قوم جاء فلان بطارفة عين: فهو من الذي ذكرناه في قوهم طرفت العينُ إذا 
أصابها طرف شيء فاغرورقت. ومن الباب قوهم للشيء المستحدث: طريف. فإنّه 
شيء أفيد الآن في طرف زمان قد مضى» يقولون منه اطرفتٌ الشيء إذا استحدثته. 


5 ۷۸ 


والبجل الطرف: الى لابج عل ابرأة ولا صا وذلك القاس أله يطلب 
ا و ا و ا والأصل التهر فال ور خريك 
الجفون فى النظرء م يسمُون العينٌ: الطرف مجازاً. فأمًا الطراف : فإنّه بيت من أدمء 
وهو شاد. 

المنجورة ا والطر فك تارف لن وسو اساد ها حت فرك 
طرف يطرف طرفاً. وطرفت عينّه : إذا ضربتها بيدك أو بشيء حقٌّ تدمع. والاسم 
الطرفة. والطرف للشيء: منتهى اخره. والطريف والطارف: ما استطرفته من مالء 
أي استزدته إلى مالك وهو ضدّ التالد. والشيء طريف ومستطرف. 


فع - (طرف) = خض هَرّء حَرك. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو منتهى الشيء وآخر خط من الجسم أو 
آخر تقطة سن الط 

وقلنا في الشطر: إِنّ الجنب هو ما يلي الشيء من غير انفصال. والشطر: ما يعم 
امش والطرف. 

ولا يبعد أن يكون مفهوم الحركة في الجفون وامتداد اللّحظ مأخوذاً من العبريّة 
کا رامت 

أو آذ هذا المفق ضا مأخوة من الأصل ف الماثة. باعمار أذ ريك الحم 
واللّحظ إغا يتحقّق في الجن وهو غطاء العين. وهو آخر عضو أو آخر خط من 
مراتب العين وطبقاتها. 


طرف ۷۹ 

فيقال: طْرَفّت تطرف طرفاً العين: إذا صارت ذات طَرّفء وذلك تحر ك طَرَفها 
وينب العمل إلى طَرَفها. وطرفتٌ البصّر عنه: إذا جعلت طرف الإبصار والرؤية 
حرفا غه وهكذا. 

ففهوم الطرفيّة ملحوظ في جميع موارد استعالاتهاء كالتطريف والخضاب في 
أطراف الأصابع. والطريف في المال الجديد اللاحق في منتهى الزمان السابق. 
والمطرف فى الثوب له خطوط فى أطرافه. والطّرفة للناقة الراعية في أطراف المرعى. 

راق الصلاة طَرَفي النّهار و رُلَفاَمِنَ اليل - ۱/۱۱ 

وَمِن آناء الليل فَسَبّح وأطراف النْهار - .٠١١ / 7١‏ 

وَل يَروا أنا نأتي الأرْضّ تَنقصّها من أطرافها - .٤١ / ٠۳‏ 

أطراف النهار زمانيّة, وأطراف الأرض مكائيّة. والمراد من طرفي النهار: اول 
ساعة عرفيّة من طلوع النهار عرفاً. وآخر ساعة عرفيّة من آخره. والمراد من إقامة 
الصلاة: إقامة التحيّة والتعظيم والدعاء والتوجّه إلى الله تعالى» وهذا أعمّ من الصلاة 
الشرعيّة المفروضة. والخطاب للنّىَ (ص)ء والتكليف للارشاد إلى وظائف العبوديّة 
والمتشوع» وسورة هود مكتة» وقلنا فى الضلاة ِنبا مأخودة من العيرئة معن الغا 
الجميل, واستّعملت في العربيّة أيضاً بهذا المعنى, ولا حاجة إلى القول فيها بالحقيقة 
الشرعيّة. 

ويدلٌ على هذا التفسير: التصريم في الآية الثانية - 

فاضبر على ما يقولون وسَبّح بحمدٍ ربك قبل طلوع الشمس وقبل غروبها 
ومن آنا اللَيلٍ فسح وأطراف النهار . 

فالتسبيح من مصاديق الصلاةء والمراد من الزمان قبل طلوع الشمس هو الزمان 


۸۰ طرف 


بعد الفجر إلى طلوع الشمس وهو أوّل طرف من النهار تقريباً. وأمًا أطراف النهار: 
فالمراد طرفاه وزمان نصف النهارء فإنّ النهار أثر من سير الأرض وحركتها في نصف 
دائرتهاء أو ما يقراءى من حركة الشمس في نصف دائرة» فتكون النقطتان من المشرق 
والمغرب والنقطة من الزوال وهي وسط التحدّب وال خط وأوّل القوس النزولي: أطرافاً 
لار 

ففهوم الأطراف من النهار مغاير لمفهوم قبل الطلوع والغروب» والآيتان تدلان 
على مطلق إقامة التحيّة والتسبيح في هذه الأوقات بأيّ عنوان تتحقّق, بخشوع» أو 

وأمّا النقص في أطراف الأرض: فكل ما يتظاهر في ظاهر الأرض من نبات أو 
نام أو غاا حياة اسان وة عه فيو ق مرک الزيادة والقيضة 
باخلاق الفصول وبالحرادت وهه الدسون وفيا غيرة للانسان وحدودية حياته. 

وعندَهُم قاصٍراتٌ الطَّرفٍ أتراب - 78 / 07. 

وعندَهُم قاصراث الطَّرفٍ عِين - ۳۷ / .٤۸‏ 

فيهنٌ قاصِراث الطَّرفٍ لم يَطْمِئْهِنٌ انش قبلهم ولا جانٌ - 00 / 05. 

مُقنعي رُؤويِهم لايّرتد إلهم طرفهم - /١4‏ 117. 

أنا آتيك به قبل أن يرتدٌ إليك طرفك ‏ ۲۷ / .٤١‏ 

خاشعينَ من الذل يَنظرونٌ من طَرفٍ خَّ - ٤۲‏ / 10. 

قصور الطرف بقرينة - تشخصٌُ فيه الأبصار, في الآية الرابعةء وقوله - ينظرون - 
ف الما ق دق اهت يراد سه الور ى ريك الأجنان والط 
بن لاي نظرهنٌ. 


طرق ١م‏ 

والشخوص: هو الترفع» ويقابله الارتداد والغضٌّ, وشخوص البصر يستعمل 
في مقام التحيّر وا هول. 

وقصور الطرف: يستعمل في مقام حصوريّة النظر ومحدوديّة التوجّه في قبال 
طولة وانقواده. وفلف عضول الطمايسة: 

والنظر أعجّ من الإبصار الحسّى والتوجّه الباطنى. 

فالقاصرات طرفاً: من النفوس والأرواح والملائكة, الّذين هم في مقام 
الاطمينان والاخلاض الكامل بحيث لايتوجهون إل غبر الله العزيز المتعال, 
فقون ق حه والتورجه إليده وليمن فم نظر إلا البسولة غرضن إلا وجهة الكريم: 

فظهر أنّ القصور في الطرف: عبارة عن الطمأنينة والأمن» ورفع حالة 
الاضطراب والتحيّر والتشوّدش. 

والشخوص فيه: عبارة عن الترفع في النظر والتحيّر والاضطراب. 

والطرف ا لخن : عبارة عن تحريك الحفن خفاءً وبدون إظهار» وهذا النحو من 
النظر إا يتحقّق في مقام الوحشة والرّعب. 

والتعبير بالقاصرات بالتأنيث والأزوم: فإنّ المراد هو النفوس ومن الملكوت. 
وا عة الصفة عارك ماك اة ف 

والتعبير بالطرف دون النظر والإبصار والرؤية: فإِنٌ القصور والارتداد والخفاء 
تناسب الطّرف وهو تحريك الجفن. 


طرق : 


مقا طرق أزيعة أصول أحدهادالاتان اة واكان الصرب. والقالكب 


۸۲ طرق 


استرخاء الشيء. والرابع خصف شيء على شيء. فالأوّل ل ويقال إِنّهِ إتيان 
ا مزل ليلا قالوا ورجل طرقة إذا كان يسرى سق يطرق أهله ليلاً. وذكر أن ذلك 
يلال بالنتان أيضاء والأعتل الثيل» والدليل غل 5١‏ الأصل الليل: ص الج 
طارقا لأنّه يطلع ليلاً. قالوا: وكلّ من أتى ليلاً فقد طرّق. ومن الباب: الطريق, لأنّه 
يتورّد» ويجوز أن يكون من أصل آخرء من خضف الثيء فوق النىء. والأصل 
الثاني - الضّربء يقال طرق يطوق طرقاً, والشيء مطرق ومطرقة» ومنه الطّرق وهو 
اسرب بالتصى تكهّناً. والطرق: ضرب الصوف بالقضيب» وذلك القضيب مطرقة, 
ويقال طرق الفحل الناقة: إذا ضربها. والأصل الثالث ‏ استرخاء الشيء» من ذلك 
الطرق» وهو لين في ريش الطائر. والأصل الرابع -خصف شيء على شيء» يقال نعل 
مطارّقة أي تخصوفة, وكل خصفة طراق» وترس مُطرّق إذا طورق بجلد على قدره» 
يفن هذا الاق وهر اا را أ في كا له لمت وى بودن ااب 
الطريق» وذلك أله شيء يعلو الأرضء فكأَئْها قد طورقت وخُصفت به. وتطارقت 
الإبل إذا جاءت يتبع بعضها بعضاً. وكذلك الطريق وهو النخل الذي على صف واحد 
کأ نه شُبّه بالطريق في تتابعه وعلوّه الأرض. 


مصبا - طرقتٌ الباب طرقاً من باب قتلء وطرقتٌ الحديدة مددتهاء وطرّقتها 
بالتتقيل مبالغة. وطرقت الطريق: سلكته» وطرق الفحلٌ الناقة: ضدربهاء فهي طروقة 
معنى فعولة . وطرق النجم: طلع. وكلّ ما أتى ليلا فقد طرق فهو طارق. والمطرقة: ما 
يُطرَّق به الحديد. والطريق يُذكر في لغة نجد. ويونْت في لغة الحجازء والجمع طرق. 
وجمع الطوق طَرقات. واستطرقتٌ إلى الباب: سلكت طريقاً إليه. وطرقت القرس: 
خصفته على جلد آخر. 


الاشتقاق 47١‏ طارق: فاعل من طرقته أطرقه ليلاً. والطّرق أيضاً: فعل 


طرق ۸۲ 
الكاهنة تطرق الحخصى» وطزق الصّوف وغيره بالمطرقة. وجئتك طرقة أو طرقتين: 
مرّة أو مرّتين. وطارّق بين درعينء مثل ظاهر سّواء: إذا لبسها|. ورجل به طِوّيقة 

مفر - الطريق: الشبيل الذي يُطرق بالأرجلء أي يُضرب» وعنه استعير كل 
مسلك يسلكه الانسان في فعل حموداً كان أو مذموماً. والطّرق في الأصل كالضرب 


ا ضربٌ توقع . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضرب وتثبيت على حالة وكيفيّة خصوصة, 
فهو قريب من الطبع والطّبق والطحى ا ف ا غص وامتیاز. 

فيلاحظ في الطّبع مطلق الضّرب والتثبيت. وفي الطّرق: التثبيت على كيفيّة 
مخصوصة. 

فمن مصاديق الأصل: الطريق إذا لوحظ فيه تقديره وتنظيمه على خصوصيّة 
معيّنة. وضرب الصوف حي يجعل على لينة وانبساط. وطرق الفحل على الناقة إذا 
طرح عليها توليداً. وهكذا. 

ففاهي مطلق الشرب» والطّلوع, والمخصف» والشبيل: ليست من الأصل إلا 
يحازاًء فلا بد من لحاظ القيدين. 

فهذا التقدير والتثبيت في خصوصيّة إِمّا فى سبيل: كا في : 

إلا طريق جهنم خالدينَ فيها أبداً  ٤‏ / 179. 


هدي إلى الح وإلى طريقٍ مُستقيم - 11 / ."١‏ 


۸٤‏ طرق 


إن الین وا و ظ اموا یکن ا ر كر وا ت طا 134/6 

أن أسر بعبادي فاضرب هم طريقاً في البحر يسا - ۲١‏ / ۷۷. 

الأخيرة في الطريق المادَّيّ, والسوابق في المعنويّ. 

فهذه الطرق لايُراد منها مطلق السبيل الموصل إلى مطلوب» بل أن التعبير 
يذه ا ماثة إشارة إلى كوخا مدر وما عل صر فة عصوصة عداسية رة 
كما في الطريق الخاصٌ المقدّر الجعول في البحر لعبور موسى وأصحابه. وهكذا الطريق 
المقدّر اأذي هو على كيفيّات مرتبطة مناسبة بجهتم أو احق أو الطريق المستقيم . 

فكل من الطريقين يحتاج إلى طرق وتثبيت على خصوصيّة مناسبة» فطريقٌ 
جَھتم يحتاج إلى طرق وضرب في جانب البدن وقواه المادّيّة. وطريق الحقٌ يحتاج إلى 
طرق في جانب الرّوح وقواه الرّوحانيّة, وأخذ برناح خصوص من هذه الحيثية. 

وإِمّا أن يكون هذا الطرق في موضوع طبيعيّ خارجيّ لا من جهة كونه سبيلاً, 
بل من حيث هو: کا في: 

ولقد خَلّقنا فوقکم سبع طَرائْقَ وماكنًا عن املق غافلين - ۲۳ .١0/‏ 

إشارة إلى سبع منظومات في السماوات» مثيّتة ومقدّرة على نظم خصوص 

وإِمّا أن يكون الطرق من موضوع خارجيّ: كا في : 

والسّماءء والطّارق وما أدراك ما الطّارق النّجِمُ الثاقب - 87 / ؟. 

إشارة إلى الشّمس في كل منظومة, وهي التي ضياؤها ذاتيّة. وهي توجد 
حرارة ونورا في منظومتهاء وتثبت نظا وحركة وكيفيّة خاصّة محدودة في كل واحد 
من سّاراتها وأقارها. 


۸o طرق‎ 

وإن أرية هن الا السا الدوبحاوة فيكو المراد من الطارق هو التفس 
الّوحانيّ المطمئُنٌ النورانيّ الكامل. 

وإِمّا أن يكون الطرق في التشريع من برناع أخلاقّ أو عمليٌ: كا في: 

وأن لو اسكقاتواعل الطريقة لاقام 1/1 

إذيقول أمعلهم طريقة إن لبش إل یوما ب .1١2 7۲١‏ 

بسخرهما ويذهبا بطریقتگم الى - ۲۰ / 1۳. 

فالمراد من الطريقة ما يُنَخَذ من برناع معتدل صحيح منظّم في الحياة الجسمائيّة 
والروحانيّة. يعمل به. 

والطريقة المُثلى, والأمئل طريقة: ما تكون أقرب إلى الاعتدال وأعدل بالنسبة 
ال الطرق ا ی اا 

وإمّا أن يفرض الطرق في الخلق والتكوين: كما في : 

وأا متا الصّالحونَ ومنًا دون ذلك كنا طّرائق قدّدا - ۷۲ / .١١‏ 
الخلق والتقديرء ويوجب هذا الاختلاف الباطنى اختلافاً في الأطوار والأحوال 
الظاهرية. 

فالطرائق في السلوك والأعمال: أغا تختلف وتتنوّع باختلاف الطرائق في الأخلاق 
والصّفات الباطنيّة» وهي أيضاً تختلف بمقتضى اختلاف فى خصوصيات الخلق ومراتب 
التقدير. 


فظهر أن الطريقة: ما يتصف بكونه مطروقاً وما يكون فيه الطرق» وليس بعنى 
اليل وا اليل الطروق فق مضاديقيا: 


۸٦‏ طرق 


وبهذا الأصل الحقٌّ تنكشف حقائق التعبيرات الختلفة والإطلاقات المتفرّقة في 
أيات القرآن الكريم, ولا نحتاج إلى تجوّز. 


طرى : 

مقا - طرى: أصل صحيح يدل على غضاضة وجدّة. فالطرئ: الشيء الغضّ. 
ومضية زه الطراة والطراءة:.ومته اقروت قا . وذلك إذا مويه با خسن ما فيه 

مصبا ‏ طَرُوَ الشيءٌ وزانَ قرب» فهو طريّ أي غض بين الطراوة. وطَرِئْ وزان 
تعب لغة. فهو طرئ بين الطراءة. 

اا أن من کان سرا ا رارف قالط امكل نا 
كان عليه من غير جبلّة الأرض. وشيء طَرِيّ. أي غضٌ بين الطراوة. وقال قُطوْب: 
طَرُو الحم وطري ولحم طرئ» غير مهموز. وأطرى الوَجِلٌ: أحسن الثناء عليه. 
والطْرِيٌ: الغريب. وطَرى إذا أق. وطَرَى إذا مضى . وطرى إذا تجدّد. وطرِيّ يَطرَى: 
إذا أقبل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجدّد مع الغضاضة واللّينة. وبهذا 
الأحاظ تُطلق على المتجدّد الغضٌّء أو الغضّ المتجدّد, ومن يأتي من مكان بعيد وهو 
في هذا المورد متجدّدء واللّحم الجديد اللَيّنء وما يظهر أو ينبت على وجه الأرض, 
والغريب الذي يظهر في البلد ويأتي من بلدٍ آخرء وهكذا. 


فالقيدان (التجدّد. والغضاضة) مأخوذان في الأصل» والغضاضة عبارة عن 


طس وطسم ۸V‏ 
الانخفاض كيفاًء واللينة نوع انخفاض. 

فالإطراء: هو الثناء البالغ» وهو جعل الشيء طريّاً. 

وهو الّذي سَخَرَ البحرٌ لتأكلوا مِنهُ لحماًطَرِيَاً - .٠٤ / ١١‏ 

وهذًا ملح اجاج ومن کل تأكلون لايا - 0/ 1. 

أي اللّحم الجديد الغضّ مباحاً لكم من دون أن تؤدوا ثناً. 

فالبحر ذخيرة للاء اللازم في الحياة ‏ ومن الماء كلّ شيءٍ حيّ, وذخيرة أيضاً 
لغذاء الانسان في إدامة حياته - وهو اللّحم الطَّريّ. مضافاً إلى منافع أخّر - وجلية 
وتيا 


طس وطسم : 

قلنا في - ألرء الم؛ الص: ما يرتبط ويتعلّق بالحروف المقطعة في أوائل السور. 

والرّمز الأول في سورة الفل, والثاني في الشعراء والقصص. 

وحرفا الطاء والسين: موجودتان في كل منهاء فالمُوَّر الشلاث تشترك في 
البحث عن موضوعات ترتبط بهاتين ال حرفين. 

فن الفل: الطّاء يُشير إلى البحث عن موضوع طير إبراهيم وارتداد الطرف 
لعفريت من الجنٌ» والطائر والتطير. 

والشين:إضارة إلى البحة. عن فوضوع الشوء والسقة..وعن الشير» .وغن 
جريان أمر سلهان» وعن سا 

وفي القصص: الطاء يشير إلى البحث عن جبل الطُورء وعن العمارة بالطين, 
وعن الاطلاع إلى إله موسى» وعن تطاول العمر. 


AA‏ طس وطسم 


والسّين: إشارة إلى البحث عن موضوع الشوء والسيئة » والشقي في ماء مدين, 
والسؤال, والسكنى, والسّحر. 

والميم : إشارة إلى البحث عن جريان أمر موسىء وماء مَدين» وامرأة فرعون, 
وامرأتين تسقيان» والمتاع, والقكين. 

وفي الشّعراء: الطّاء يشير إلى الطّعام والإطعام, والطمع» والمال, والإطاعة لله 
والطرق, 

والقية: إشارة الل حريان مور الح والشل, والشوء والسيئة, والشرت:, 

والمهم : إشارة إلى موسى. والمدائن, والمطرء والمتاع. 

وهنا وجه آخر: وهو الاشارة إلى موضوع بعدد تلك الحروف» فإِنٌ طش, 
يقرأ ملفوظاً على - طاسين» ويوضع المد عليهماء فعدد هذه الحروف الخمسة يوافق 
وها العدد من هيدا البعقة يواقق ۹۷ سنةء بكر 1 ست فا بين البحنة 
واطجرة. 

ويطابق العدد سنة ابتداء إمامة الامام السادسء وبه يظهر الوسع والحرّيّة 
ونشر العلوم وبيان الحقائق, ويؤيّد هذا المعنى ما يبتدء به سورة الفل: 

تلك آياث القرآن وکتاب مُبین هدى وبُشرى للمؤمنين. 

وأمًا طْسَ في سورة واف فعددها [طا سین ميم ] يوافق / T°‏ 
وهذا بطابف بن ۷اس ال وين هذا الومان يظين اعا ی ان عل د 
خالفهم » وإظهارهم العداوة والبغض في أهل البيت» وتوغّلهم في الدّنيا والشتلطنة, 
وعلى هذا ترى انتقال الامام الجواد محمد بن عل الرضا (ع) من بغداد إلى المدينةء لما 
شاهد من المأمون (وهو أبو زوجته أَمٌ الفضل) من سوء النيّة والعمل. 


طعم ۸۹ 

وقد اشتد هذا البغض وسوء النيّة في حقٌ أهل البيت الأطهار من جانب 
الخلفاء العبّاسيّينء إلى أن وقعت الغيبة من الامام الثاني عشر (ع). 

ويد كد هذا ال فا يشم ق الورقي العدران والتصض: 

ففى الشعراء: 

تلك آيات الكتاب المبين لعلّكَ باخع نفسَك ألا يكونوا مؤمنين إن شأ رل 
علمهم مِنَ السّماء آية فظلّت أعناقهم لها خاضعين . 

تلك آيات الكتاب المبين نّتلو عَليِكَ مِن لبأ موسئ وَفِرْعَونٌ باحق لقوم 
يُومنون إن فِرْعَونَ عَلا في الأزض . 

ووجه آخر في هذه الرموز: وهو حساب الحروف على الترتيب الطبيعي من 


دائرة اعفن کو وط ےط 4 س = ,)١6‏ معادلاً عدد غ», وهو يوافق السنة 
١‏ من بعد البعثةء ومن هذا الزمان يبتدء بظهور آثار الاسلام وإقبال الناس إليه. 


ولااضيف الدعدد صم مويوافق المتة يعن الرحلة فيواجة المسلموة 
بالا ختلاف وظهور الارتداد والبقض غل .ال الرسول (ص): 
وها الوه ابض فاست الات الك عة ف الور الذكورة, 


مقا - طعم: أصل مطرد منقاس في تذوّق الشيء. يقال طَعمت الشيء طعا 
والطّعام هو المأكولء وكان بعض أهل اللّغة يقول الطعام هو ال خاصّة. ثم يحمل 


1 عم 


على باب الطعام استعارة ما ليس من باب التذوّقء فيّقال استطعمني فلان الحديث إذا 
أرادك على أن تحدّئه. والإطعام يقع في كل ما يطعم حى الماء - ومن لم يطعمه فإنّه 
مني. . ويقال رجل طاعم مب خرن الم . وتقول هو مُطعَم إذا كان ترؤؤقا, 
N o A Na Te,‏ دوك دعا 
قد أطعمت» والتطعم : التذوّق. ويقال شاة طُعوم: إذا كان فبها بعض السّمن. 

ڪيا - طيمته أَطْعَمُه طَعاً من باب تعب ويقع على كلّ ما يُساغ حقّ الماء» 
وذوق القع .اطم : الطعام. وفي التهذيب ال : ا لَب الذي يلق للطيرء وإذا 
أطلق أهل الحجاز لفظ الطعام عنوا به الب خاصّة. وفي العرف: الطّعام إسم لما يؤكّل 
مل الشراب إسم لما يُشرّبء وجمعه أطعمّة. وأطعمتّه فطعم . واستطعمته: سألته أن 
يُطعمني . واستطعمت الطعام: ذقته لأعرف لقب واشت وا 
يقال طعمه حلو أو حامض. وتغير طعمه إذا خرج عن وصفه المتلتق. والطعم: ما 
يشتهى من الطعام. 

اللمتان ۸ طفية آنا أطي عدأ إذا اقلت شرن قلان خت 
ال ى بيع الك بالط راع ل 0 ا ا ا مط 
َطْعَّم» أي دق تشته. والمطعم: من الطّعام كلّه. ورجل يطعام: يُطيم النّاس. وناقة 
مُطعم وطّعوم: إذا كان فيا أدنى سمّن. ومُطهمة الطير الجارح: إصبعٌه التي يأكل بها. 

الهذيب 185:77 قال الليت :طم كل کیء: ذوقه» والطّعم : الأكل بالثنايا. 
وتقول إِنْ فلاناً حسن المطعم, ونه ليتطعم طعا س 


قع - (طاعَم) ذاق» تذوّق؛ أكل, شرب. 


٩۱ طعم‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أكل شيء أو شربه مع اشتهاء وذوق» قليلاً 
كان أو كثيراً. وهذا هو الفارق بينها وبين الأكل والذّوق والشّرب: فإنّ الأكل هو 
تناول شيء بإزالة الصورة منه بالمضغ سواء كان بذوتي أم لا. والشرب يختصٌ 
اغات والدوق إحساس شيء من خصوصيّات شيء بالأاققة أو E E‏ 


فالأكل أعجٌ من أن يكون في مطعوم وبالمضغ الحيواني أو في غير مطعوم وبغير 
المضغ المتداول. فيقال -أن يأكل لحم أخيه, ما يأكلونّ في بطونهم إل النّارَّء وأكلت 
الا الح 


ويُعتبر في الطّعم القيدان: الأكل في الجملة والتذوّق, فالتذوّق إذا لم ينض إلى 
الأكل لا يُقال أنه طَّعِمَ. 


فإطلاق المادّة في مفاهيم ‏ الأكل المطلق» والذّوق المطلق» ومطلق الشرب: 
مجحازء كإطلاقها في مطلق الحَبٌ والبرٌ. 


م إنّ المادّة قد أطلقت في القرآن الكريم: على الطّعام ما وراء المادّة في عوالم 
الآخرة - ولا طعامٌ إلا مِن غشلين إن شجرة الزقوم طعاءٌُ الأثيم . 

لیس هم طَعامٌ إلا من ضَريع - 44 /5. 

فتشمل المادةٌ على ما يكون ماديا وعلى ما ورائه. 

وسبق في الشق : إِنهِ في مقابل الإطعام» كا أَنّ الشرب في مقابل الأكل: 

والّذي هو بُطعمُي ويَسقينِ - ۷4/۲٦‏ 


و2 ١ 5 o‏ 
كلوا واشرّبوا من رزق الله ۲ / .1١‏ 


31 طعم 


وما يدل على أنّ الطّعم غير الأكل» قوله تعالى : 

وأنهارٌ مِن لَبِنِ 1 يتغبر طَعمُه - .٠١ / ٤۷‏ 

وقوطم استطعمتّه : ذقته لأعرف طَعْمه. 

وما يدل على أنّه ليس بتذوّق صرف» قوله تعالى: 

الذي أَطْعَمَهُم مِنْ جُوع , وأَطْعِمُوا البائ الفَقيرَ » يأكلان الطعام. 

وبهذا يظهر أنّ الأكل في الآيات الكرية إا استعمل في موارد يراد فيها مطلق 
مضغ شيء ومحو صورته في الفم في مورد التغذّي. وهذا بخلاف الطّعم: فيستعمل في 
موارد يراد فيها الأكل مع التذوّق. 

اواو بن الرهلين لاتيم يا كلية اباتك 208 من 

ما هذا الرڙسول اگل الطّعام ويمشي في الأسواق 8 ا 

وما جَعَلناُم جسّداً لايأكلونَ الطعام - 7١‏ / ۸. 

فاطر الشمواتِ والأرض وهو يطعم ولا يُطعَم Ia‏ 

فان الأنبياء والمرسلين إلى الاس لدشوكيم لايد وأن يكوتوا من سنخ الافين 
حتی يستأنسواء ولايُعقل أن يكونوا أجساداً بلا أرواح لا حياة فيها حى يستغنوا 
عن التغذّيء ولا أن يكونوا من سنخ عام الروح والجرد عن المادّة, فإنّه حينئذ لايجتاج 
آل اال الل وات إلى الا لغري لعدم نتصول الى والارتياط فيا 
بينهم حينئذ في الظاهر. وإن كان الارتباط الروحاني كافياً: فإنّ الله تعالى هو الحيط 
البصير الحكيم السميع. ولا حاجة إلى رسول غيره» وإغا يبعث الّسل ليكونوا 
دا مين ب ون 


00 


APT Saa ER وى علدا وكا‎ 


طعن ۹۳ 


ونا الفرق بين ا وغيرهم: اَن ا اء وأولياءهم 5 يطعمون لتقوية 
جانب الرّوح ولادامة الحياة الروحائيّة, وأمّا الآخرون فإِئّم يطعمون لتقوية الأبدان 
ونظراً إلى تحصيل الشهوات المادٌيّةَ, فالأنبياء ومّن تبعهم لا يزيدون من تناول الطّعام 
إلا روحائيّة ونوراًء وأهل الدّنيا والمتايلون إلى الشّهوات لايزيدهم إلا حجاباً وظلمة. 

وعلى هذا ترى الأنبياء ينفقون طعامهم إذا رأوا فيه نوراً أزيد, وأمًا المتوغّلون 
ف الذنيا: فلا يرون الأتفاق إلا خساراً: 

ويُطْعِمونَ الطْعام على حب مسكيناً ويتماً وأسيراًإنا نُطعِمُكُم لوَجه الهلا ريد 
كر كرا ولالمكيرا - AA‏ 

ولا يحض على طعام المسكين - ٦۹‏ / 84. 

أَنْطْعِمٌ مَنْ ل َشاء اله أَطْعَمَهُ إن أنمم إلا في ضَلال مُبِينَ - 71 / .٤۷‏ 

نعم إذا ١‏ يكن للانسان نور ولا تايل الى تحصيل نور وروحاتيّة : فاغا ينظر إلى 
الذنيا وشم ياعا بنظرة مستفلة «تسوذة فى ذاتها وبذاتها. 

وأا قوم - لو يّشاء اله أطعمّه: فإنما هو مغالطة وضلال عن الحقٌ. فإِنٌ 
الأطعام متها ء التو إل الروسانية والنور» والاتسيزاق عن الطينة رمش اها 
وهذا العمل إا هو لإصلاح نفسه وتكميله وجلب الخير له وأَمّا مشيّة الله وعدمها: 
فلا ربط ها في هذا الموضوع. 


ا 
مصبا - طعته بالع طعناً من باب قتل. وطعن في المفازة: ذهب. وطعن في 
السّنٌّ: كبّر. وطعن الغصنٌ في الدار: مال إليها معترضاً فيها. قال الزخشريّ: طعنت 


۹٤‏ د 


في أمر كذاء وكلٌ ماأخذت فيه ودخلت فقد طعنت فيه . وعلى هذا فقوهم طعنت المرأة 
في الحيضة, فيه حذف» والتقدير طعنت في أَيّام الحيضة؛ أي دخلت فيها. وطعنثٌ فيه 
بالقول؛ وطعنتٌ عليه من باب قتل أيضاًء ومن باب نفع لغ قدحت وعِبثُ.«طعناً 
وطعناناً وهو طاعن وطَعّان في أعراض الناس. والمطعن: يكون مصدراً ويكون موضع 
طعن. والطاعون: الموت من الوباء. 

مقا - طعن: أصل صحيح مطرد» وهو النخس في الشيء با يُنفذه. ثم يحمل 
عليه ويستعار» من ذلك الطّعن بلع ويقال تطاعن القوم واطّعنوا. ورجل طَعّان في 
اعرا الاين 

لسا - طعتّه بالڙع يطعتّه ويطعنه. فهو مطعون وطّعين: من قوم طّعنء ورجل 
يطعن ومطعان: كثير الطعن للعدوٌ. وهم مَطاعين» ورجل طَعٌّين: حاذق بالطّعان ف 
الحرب. وطعنه بلسانه وطعن عليه طعناً وطعناناً: ثلبه على الل . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضرب نقطة من شىء أو على شىء بقصد 
الإنفاذ فيه والإضرار سواء كان مادّياً أو معنويّاً. فيقال طعنت زيداً بالر . وطعنت 
عليه بالقول واللسان. 

وهكذا الطعن في المفازة: وهو النفوذ والدخول في حيطها إذا كان على خلاف 
العرف. وطعن الغصن في البيت: إذا كان من غير توقّع. والطعن في أيّام الحيضة من 
غو اتنظار. وطعن رضي التاقل: 

فلاب من ملاحظة القيود المذكورة. وال قيكون ارا 


واسمَع غير مُسمّع وراعنا ليا بألسئتهم وطعناً في الدّين - ٤‏ /55. 


طغى ° 


وإن نكثوا أیاتہم من بعد عهدهم وطعنوا في دينكّم فقاتلوا أئَة الكفر ‏ 4 / 
1 
يراد إنفاذ ضرر ونقيصة في الدين» وهذا أمر معنويّ» فان مقصدهم الاستهزاء 


وهذا العمل بأيّ عنوان كان إذا انتهى إلى تقبيح الدين وتنقيصه وتعييبه 
والاعتراض في أحكامه وآرائه: فهو ينتهي إلى الكفر عن غير شعور. 

وهذا المعنى متداول فوا بين أهل النفاق والّذين لم يتثبتوا في الإيمان بالله ورسوله 
ودينهء وهم في ريب مما يقولون. 

E‏ بأفواههم 59 قلو م وأكثرُهم فاسقون. 

فليحذر المتديّن أن يطعن في شيء منتسب إلى الله ورسوله ودينه» إذا كان طعنه 
منتهياً إلى طعن دين الله عڙ وجل : 


a 2‏ 2 ا ا 
وذر الذينَ ا تخذوا دينهم لعبا وطوا وغرّتهم الحياة الدنيا. 


طغى : 
مقا - طغى: أصل صحيح منقاس» وهو مجاوزة الحدّ في العصيان» يقال هو 
طاغ وط الل > اذا جاء بماء كثير E a‏ 
البحر: هاجت اراد . وطغى الدم: تبيغ . قال الخليل ااا ا 
لغة. والفعل منه طغيت وطغوت ده الطفية : الصفاة الملساء. 


مصبا -طغا طْغواً من باب قال» وطغى من باب تعب ومن باب نفع : لغة أيضاً 


3 طغی 


فيقال طغيت . والطاغوت: تاؤها زائدة وهي مشتقّة من طغاء والطاغوت يذگر ويؤنْث, 
والإسم الطغيان. وهو مجاوزة الحدّ. وكل شيء جاوز المقدار والحدّ في العصيان: فهو 
طاغ» وأطغيته جعلته طاغياً. وطغى السيل: إرتفع حٌّ جاوز الحدّ في الكثرة. 

اهتيب ۷۷/۸ قال الليت: التلعيان و اران ل هة وال رة 
وطفيت. رالات الطعو» وكل فى جار ر الادرة كلد بملعاء كا طا الماع خل فى 
نوح» وكا طغت الصيحة على تود والريج على قوم عاد. وتقول سمعت طغى فلان: 
أي صوته. قال الليث: الطاغية: الجبّار العنيدء وقال ابن شُميل: الطاغية الأحمق 
المستكبر الظالم. ومعنى ‏ أهلكوا بالطّاغية أي بطغيانهم. 

صحا طعَّى يطقّى ويطغو: جاوز حدَّه بالعصيان, وأطغاه المال: جعله طاغياً. 
والطّغية: أعلى الجبل. وكلّ مكان مرتفع طَغوة. والطاغوت: الكاهن والشيطان وكلّ 
رأس في الضلال. قد يكون واحداً وجمعاً. وطاغوت وإن كان على وزن لاهوت فهو 
مقلوب لأنْه من طغى» ولاهوت غير مقلوب لاله من لاه بمنزلة الرغبوت. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو الارتفاع والتجاوز عن الحد المتعارفه ماذياً 

ومهذه المناسبة تطلق الطغية والطغوة على رأس الجبل» وعلى مكان مرتفعء 
للتجاوز والاعتلاء عن الاعتدال والنظم. 

فالارتفاع الخارج عن حدٌّ النظم والاعتدال: هو المناط . 


فالطغيان إما فى الموضوعات الخاريجية: كا فى: 


طغى ۹۷ 

إا نّا طَعًا الماك ملناكم فى الجارية - 79 / .١١‏ 

أو في النفس بأيّ سبب كان: کا في : 

كل إن اسان یی ان را انكف - 1⁄۹٩‏ 

اأشب ال فرعو اا کے +۴ 7 

فق الأول بواسطة الأسضناء. وف العاثية بالقدرة والتسلط, 

وإمّا في الضلال والانحراف والجهل: كما في: 

ربّنا ما أطغيتهُ ولكن کان في ضّلال بَعيد - 5١0‏ / ۲۷. 

يشير إلى أنّ طغيانه كان في مورد الضلال» فهو طغى في الضلال والانحراف 
عن المق: 

من يُضلل الله تّلا هادي له ويّذرُهم في طُغيانهم يَعمهون - ۷/ .١87‏ 

ولا يخ أنّ المعنى الجامع في منشأ الطغيان هو الاستغناء: وهو يتصوّر على 
اا فكلا كان الاستغناء فى سعة يكون الطغيان شديداً. 

والاستغناء إا في جهة المال والثروة, وإمّا من جهة العنوان والمقام 
والشخصيّة, وإمّا من جهة القدرة والنفوذ والسلطنةء وإمّا أن يكون بلحاظ الجهل 
والغفلة والمحجوبيّة عن الجلال والعظمة الاهيّة وعجز ذاته الفقيرة. وغيرها من 
الأسباب والعلل الموجبة للطغيان. 

ثم إن الطغيان كا أنه يتصوّر في أن يكون في نفس الضلال والجهل» بأن يشتدٌ 
الضلال أو الجهل بحيث يعتلى ويرتفع على الحقّ والعلم حت يتحصّل الطغيان فيه: 
ذلك يصور بان يكون سيا الطغيان الظلق: 


فيكون الاستغناء في هذه الصورة على تصوّر الطاغي وتخيّله الباطل» وجهله 


5 ۹۸ 


التامّء وإن كان الضلال أو الجهل موجوداً في جميع الصور في الجملة. 

كا أنّ القايل إلى الحياة الدنيا من آثار الطغيان المطلق: فإِنٌ النفس إذا ارتفع 
وتجاوز عن حدّه المعروف» فقد يتحصّل له المخروج عن الاعتدال ويتحقّق له الانكسار 

فأمًا من طَقَّى وآثر الحياة الدّنيا فان ا جح هی المأوى - 14 / /ا". 

هذا وإنّ للطّاغين لَشدَ مآب - 78 / 50. 

فأمًا مود فأَهْلِكُوا بالطّاغية وأمًا عادٌفأَهْلِكُوا برج صَرْصَرٍ عاتية  1٩‏ / 0. 

الطاغية إسم فاعل كالعاتية» والمراد ذكر وسيلة الهلاكة كما في الرج الصرصر» 
والطاغية التي تطغى من صيحة أو رجفة أو بليّة أخرى. وأمّا سبب الهلاكة فهو 
التكذيب الذي ذكر قبلها -كدَّبت موه وعادٌ بالقارعة. 

ولا يبعد أن تكون في ذكر الطاغية إشارة أيضاً إلى نفوسهم الطاغية وصفة 
الطقوى تيء فنكرن الطاغيد اعة من الوسيلة والسبب: 

وقد جمعت الصفتان في آية ٠١‏ / من سورة الشمس: 

كيت كو بطفواها | نقيت أفقاها. 

فأشار تعالى إلى التكذيب الحاصل من الطغوى المتحصّل في النفس. 

وقلشا إن الطفياة يوتجب الاقخطاط وسقوط الانسان عن عال الور 
والروحائيّة إلى الدنياء ويلازم هذا تكذيب ما وراء المادّة» وينتهى إلى الكفر المطلق: 

فا يَزيدُهم إلا طغياناَكبيراً - ١0‏ / 1۰. 


- - 


ب 2 5 2 2 
وليزيدن كثيرأمِنُم ما أنزل إليك من ربّك طغياناً وكفراً - 0 / 14. 


طغى 49 

فن يكفْز بالطّاغوتٍ ويؤمِن بالل - ۲ / 1057. 

والَّذِينَ كَقَروا أولياؤهم الطّاغورت - ” / 07؟. 

والَّذِينَ اجتتبوا الطّاغوت أن يَعبُدوها - ۳۹ .١7/‏ 

الظاهر إِنّ هذه الصيغة من صيغ المبالغة» وهي مأخوذة من صيغة فاعل» من 
مادّة الناقص الواوئ» من طغا يطغوء فهو طاغ. وزيدت التاء للمبالغة كا في علامة 
وراوية. ويقال إنّ أصلها طغيوت فأبدلت الياء مكان الغين وصارت ألفاً. 

وغل أي حال قالطاغوت من اشفد طغيانه وتجاوز عن الحقٌء ويكون مظهراً 
للدنيا والباطل» فهو في مقابل الله الحقّ. 

فتضمل هذه الكلمة على من يكون ببذه الصفة من الجن أو الاس «والشيطان 
من أظهر مصاديق الطاغوت» وبعده مَن يدعو إلى نفسه من أيّ شخص كان: من 
سلطان ظالمء وعالم متظاهر بالدنيا والعنوانء وغنى متوغل ف الثروة والمال. ورئيس 
ر نين غ ا 

فالطاغوت هو الشيطان ومظهره من يسدّ عن سلوك طريق الحقٌ ويمنع عن 
السير والتوجّه إلى اله العزيز المتعال» وهو الذي يعلو في جهة الدنيا المادّية والقايلات 
النفسائيّة. ويتجاوز عن صراط اله وهو يناسب أن يتولى أمور الكافرين المعرضين 
عن الى - أولياؤه الطاغوت. 

فظهر أَنّ الطاغوت هو المستغني المستكبر, وليس له في الحقيقة غناء وكبرياء, 
وأمّا الجاهلون وأهل الدنيا نا يتوجّهون إلى الظاهر المتظاهر. 

أ 8ن إل الذين اوا تيا من الكاب يتوق بابخ والطاغوت: - 1 / 
.6١‏ 


١٠‏ طفاً 


فا إن الطاغوت هو اجاور عن الح بالايسناء وا كار وأثاالميت 
سبق إِنَّه المتكبّر المتظاهر بالعلم والعقل وليس كذلك. وكلّ منهما في قبال الحقّ العزيز 
الح القيوم. 
طفاً : 

نيا طفا الغىء قوق امام طلواً بن باب قال رر :ا عادول يرشي 
ومنه السمك الطافي: الذي يموت في الماءِ ثم" يعلو فوق وجهه. وطفتّت النار تطفاً من 
باب مب طفوءاً: مدت وأطفآأتها. ومنه أطفات الفسنة؛ إذا سكا عل الاستعارة. 


مقا طفو: أصل صحيح وهو يدلّ على الشيء الخفيف يعلو الشيء. من ذلك 
قوهم طفا الشيء فوق الماء يطفو طَفُواً وطَفُوَاً إذا على ولم برشب» فإذا هُمزت كان في 
ع لكر قال ا تعدا و انا طا 

التهذیب ١5‏ / ۳۳ - أطفأها اله أي أهمدها حى تبرّد. وقد طفئت تطفاً 


طفوءاًء والنار سكن همها وجمرها يتقد فهي خامدة, فإذا سكن بها وبرد جمرها فهي 
هامدة طافئة. 


نا الأأضيل الزانيس قى انا کالب والشهر مها .واف واا 
فقط فهى خامدة. 

واللهب: اتقاد النار. والتمود: سكون اللهب. وال جمر: النار الملتهية. واطمُود: 
بز الثاز وذهانيا ,قالطو سكو المي وترة النان مع 


طفاً ۱۰۱ 

والنار أعجٌ من النار المادّية وغيرهاء فيكون الطفوء أيضاً مستعملاً في الموردين, 
فقال ال 

کیا أوكدوا تارا للشب أطقاها الله - 7/65 4 

فيراد التهاب نار الخصومة وتوقد الغضب الباطن”. 

وأيضاً إِنّ الإطفاء هو تسكين ما يلتهب وإذهابهاء أعمّ من أن يكون في نار أو 
في نورء فالنور إذا تنوّر واشتعل يصح أن يقال: إِّه قد اط فلا يختصٌّ الإطفاء بتعلّقه 
بالنار المتوقدة. 

يُريدونَ أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ويأب الله إلا أن يم نوره ‏ 4 / 88. 

بُریدون لِيُطفئوا نور الله بأفواههم والَهُّمُمْ نوره - 8/57١‏ . 

نور الله هو ما يتوقد ويظهر ويتاذلاً ول من الله تعالی» من نور تکوینی مثل 
اتساد ورم ومظاه صفاته وین تور ریت کا كام وکر اه و قر افوا ا 
وكلماته. 

والتعبير بالإطفاء: إشارة إلى أن مقصدهم امود بالكلية. 

والتعبير بالأفواه: إشارة إلى ضعفهم وضعف ما به يُطفئون نور الله» فان نور الله 
نور أقوى وأشدٌ وأثبت منه» فكيف يكن اطفاؤه ا هو في غاية الضعف وهو النفخ 
بالشئسن الطعيق ادود 

هذا مع مقابلة هذا النفخ بإرادة الله القاطع وحكمه بان الله متم" نوره ويأبى عن 
كل ما الف إل أن يتم" ودم إظهار نوره. 

والتعبير في الآية الثانية بقوله ‏ ليطفئوا: إشارة إلى انبم يتوشلون بأيّ وسيلة 
ممكنة وبأيّ مقدّمة موصلة إلى نظرهم. وقد حكم الله تعالى في قبال هذا التشبّث 


1۲ عن 


والتوسّل بالحكم القاطع بأنّه ‏ مُت نوره. 

وهذا بخلاف الآية الأولى: فعبّر فيا بقوله تعالى - بُريدون أن يُطفئوا: 
فالإطفاء من حيث هو قد وقع متعلّقاً للارادة الضعيفة منهمء فيناسبه ما يقابله - 
ويأبى اه إلا أن ب نوره. 

أي يمنع ويدفع عن نفوذ إرادتهم» ويعمل مس ف عام نوره وتكميله وادامتهء 
فان المضارع يدل على التوقع والإنتظار والاستمرار. 

إن الله تعالى قد عبر في الآيتين الكريتين : بقوله - يُطفئون ‏ بصيغة المضارع. 
وفي الآية السابقة : بقوله - أطفأها الله - بصيغة الماضي : فإِنٌ الإطفاء المنتسب إلى الله 
تعالى ماض وقاطع ومتحقّق لا توقع فيه ولا اتتظار. کا لا يخنى» وهذا بخلاف ما 
ينتسب إليهم من الإرادة والإطفاءء ففيه التو فع والانتظار. 


طف : 
فضا بلطف :مل القليل وا ومع ع وضقه قبل علقي المكبال:والمكاند: 
تطفيف» وقد طقّف, فهو مُطقّف إذا كال أو وَرَّن ولم يوفٍ. 


مقا طفٌ: يدل على قلّة الثنىء. يقال هذا شىء طفيف» ويقال إناء طَفّان أي 
مَلآن. ويقال لما فوق الإناء الطّفاف والطفافة فأمّا قوهم طقّفت بفلان موضع كذاء أي 


رفعته إليه وحاذيته. 


لسا -فتل الحسين رضي الله عنه بطّفٌ الفرات وهو شاطئه وماارتفع من جانبه. 
وخذ ماطفٌ لك واستطفٌ: ماارتفع لك» واستطفٌ له الأمر واستطفّت حاجته: تهيّأت 
وتيسّرت. وإناء طَفَّانُ وقربانُ: قارب أن يمتلي وشارفه. وأعطاني طَفاف المكيال 


طف 1۳ 


وطفاقّه وطَنّفه وطّفّه: مقداره الناقص عن يلئه. وما بق في الإناء إلا طفافة: شيء 
للب راطق لك ا رو هري م السو ق ووو ا عا 
عياله: قتر عليهم » وطفّفت الشمس: دنت للغروب. وطقّف بي الفرش مسجد بني 
زُريق» أي غشي بي وأدناني. 

اليب ۳٠١/٠۳‏ - قال الليث: الطَّتٌ؛ طَّفٌ الفرات, وهو الشاطيئ, والطَّفاف: 
ما فوق المكيال, والتطفيف: أن يؤخذ أعلاه ولا يه كيله» فهو طَفَّاف. ويقال: هذا 
طَفٌ المكيال وطفافه: إذا قارب ملأه ولما يمتلئ. وهذا قيل للّذي يُسِيء الكيلَ ولا 
يوقيه مُطقّف, يعني نه إا يبلغ الطّفاف. وعن أبي عبيدة: يقال طَفاف المَكّوكُ 
وطفافه. وقال أبو إسحاق: ويل للطقفين: الذين يتقصون المكبال والميزان: وما 
قيل للفاعل مُطْفّف لأنّه لا يكاد يسرق في المكيال والميزان إلا الثيء ال خو الخفيف, 
را ا ٠‏ 


قم - (طفاه) قطرة, كمّية قليلة. مقدار ضئيل . 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقرب من الطرف أي الجانب من 
الثيءِ متصلاً به وهو في جهة العلو. وبهذا الاعتبار تطلق المادّة على الشاطئ, 
ا لجانب» ما فوق المكيال إذا خلا من المكيل» وتستعمل أيضاً في مفاهيم ‏ القرب 
والدنوٌ إذا كان كالجانب المتصل من الشيء» والتهيّو والتيشر بمناسبة الوقوع في الجانب 
الفوق من الشيء. وما ارتفع فوق شيء» وغيرها. 

فهذه المعاني إذا لوحظت بالقيود المذكورة: تكون من مصاديق الأصل حقيقة, 
إلا فتكون من العاني الجازيّة. 


٤‏ طف 


وأمّا مفهوم الحقارة والقلّة: فأخوذ من اللغة العبريّة كا رأيت» مع وجود 
تناسب بين المفهومين » فإنٌ الطرف الباق الخالي من الشيء مقدار قليل بالنسبة إلى 
الكل . 

ويل للمَطَلْفينَ الذي إذا اكنالوا على الناس يستوفرن وإذا كالوهم أو 
اف روق 2۸ 

التطفيف: جعل شيء ذا طفاف أي غير ممت خالياً من أطرافه. ولا يبعد أن 
يكون هذا المفهوم عامّاً يشمل كلّ مورد لا يوق فيه حقّ التأدية اللازم في أيّ 
موضوع کان» فيكون المراد من المطففين في الآية الكريمة: الّذِين لا يُوقُون ما عليهم 
وينقصون ف تأديته من أيّ شيء ماذي أو معنوي . 

ومنشاً هذا العمل: اغا هو الح للدثيا والتعلق بهاء وهذا يقتضى أن سك عن 
إيفاء الحقّ وإعطاء ما عليه. 

وتقديم الاكتيال على الوزن: فإِنّ الإيفاء في الاكتيال أقرب إلى مفهوم التطفيف 

وتقديم جملة -إذا اكتالوا يستوفون: إشارة إلى منشاً التطفيف وهو حبٌ جلب 
النفع لنفسه وحبٌ الدنيا وزينتهاء وهو الموجب لتقديم نفسه وترجيحه على آخرين. 

والتعبير بقوله تعالى - ويل للمطفّفين: فإنّ هذه الجملة بمنزلة كبرى كلية, 
وجملة - وإذا كالوهم: كالصغرى» فيشملها الحكم. 

وقلنا إِنّ التطفيف أعبٌ. وكذلك الوزن والكيل والميزان: فان الميزان ما يوزن به 
اء موا اور سوس 


فتعمٌ الآية الكرية التطفيف في أيّ مبادلة ومعاملة من العقود» من مبايعة أو 


طفق 1.0 


إجارة أورشركة ا رمضارية رسالا رها رار او ردا چا نصود 
فيه الإخسار في المعاملة وجلب النفع للنفس وعدم ملاحظة العدل والقسط والميزان 
التامٌ الحقٌ. 


فالويل لمن يُقدِّم ويرجّح نفسه في مقام معاملة» على أخيه المؤمن. 


مقا طفق: كلمة صحيحة» يقولون ‏ طفق يفعل كذاء كا يقال ظل يفعل - 
فطفق مسحاً بالسّوقٍ والأعثاق. 

شرح الكافية للجامي ‏ أفعال المقاربة: والثالث وهو ما وضع لدنوٌ الخبر 
وقرب ثبوته للفاعل دُنوٌ أخذ وشروع في الخبر: طفق بعنى أخذ في الفعل, يقال طفق 
يطفّق كعلم يعلم, طفقاً وطفوقاً وقد جاء طفق يطفق كضرب يضرب. وكربء 
وتجعل + وأخذ: 

وفي الهجة للسيوطي - وترك أن مع ذي الشروع وَجَبا: لأنّه دال على الحال 
ا للاستقبال» كأنشاً السائق يحدّو وطّفق, زيد يدعو ويقال طبق بالباء. و -كذا 
جعلت - أنظم. وأخذت - أتكلم, وعَلِق زيد يفعل» وزاد في التسهيل ‏ هب . 

لسا طفق: طفق طمّقاً: لزم. وطفق يفعل كذا يطفّق طمّقاً: جعل يفعل وأخذ. 
الليث: طفق: بمعنى عَلِق يفعل كذا وهو يجمع ظلّ وبات. قال: ولغة رديئة - طقّق. 
فطَفق مَسحاً بالسّوق والأعناق ‏ أراد طفق يسح مَسحاً. قال أبو سعيد: الأعراب 
يقولون: طفق فلان با أراد. أي ظفرء وأطفقه الله به إطفاقاً إذا أظفره الله به. 


الجمهرة ۳ / ٠١9‏ طفق يفعل كذا وكذاء کا قالوا زال يفعل كذا وكذاء ويقال 


ال طفق 


مازال يفعل» ولا يقال ما طفق يفعل كذا وكذاء لايقولون إلا إيجاباً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرب مقارناً للشروع وفعليّة الشروع» 
كبا أ كاد يدل على القرب فقط من دون أن بشرع. والشاوا غدل وشرع تدل على 
ابتداء نقطة من الشروع. وأمّا طفق فهو يدل على القرب وتحقّق الشروع وفعليّته. كما 
في قول تعالى : 

وطَفقا يخصفان علا مِن ورّق الجنَّة - ۷/ ۲۲. 

وقوله تعالى: 

قطيق فقسا بالثوق اغاق :برعم 7 

فان المنظور تحقّق القرب من المخصف والمسح وفعليّته| عملاً. 

ولازم أن نشير في هذا المورد إلى أمور: 

کے اٹل المقاربة في اصطلاح الان عاو عن افعال اة ندل عن 
مطلق القرب» سواء كان مع فصل أو بالوصل. وهذا المعنى يلاحظ في قبال الُعدء 
يقول تعالى ‏ و نحن أقربٌ إليه من حَبِلٍ الوّريدء فلا نحتاج إلى القول بالمغالبة في مقام 

۲ -وكلٌ ما كان من هذا النوع: فهو يرفع الإسم وينصب الخبر» أو يرفعهاء 
أَمّا رفع الأوّل: فعلى الفاعليّة» ولا خلاف فيه. وأمّا نصب الثاني أو رفعه: فالتحقيق 
فيه أن هذه الأفعال تختلف سب المواة: وبلحاظ كيفة الاستعال. 


طفق 1۹۷ 


فإذا أريد منها جرد الربط في حالة القرب من غيره من دون نظر إلى خصو صيّة 
المعنى والمفهوم مستقلاً وفي نفسه, كما في أغلب الأفعال الناقصة, فيكون الثاني حينئذ 
حالاء أو فقدولا أو شه مقرل أو متضويا بزع ا خافض أو مرفوعاً على البدليّة من 
الأّل. فيقال إِنّ هذه الأفعال ناقصة أو للتقارب» وليست بتامّة يلاحظ فيها المعنى 
الاسبقلال” الفدل» حى تكون تاه ملحوظة ينفسها. 


فكما أن الفعل التامٌ يرفع وينصب على مقتضى العامل والمعمول, فكذلك الفعل 
غير التامٌ بحسب اقتضاء المقام يرفع وينصب أي نحو من أنواع المعمولات. 

فلا يجوز لنا حصر عملها في كيفيّة خاصّة محدودة في مختلف الموارد. فقوله 
تعالى - فطفقا تخصفان: إا ذكر لتأكيد الربط وفي مقام الإشعار إلى الشروع في 
المخصف» فهو من أفعال المقاربة, وجملة يخصفان حاليّة أي خاصفَّينِ عليهما من الورق. 
أو على الخبريّة والتشبّه بالمفعول به. كما هو رأي الأكثر. 

وأا قوله تعالى - فطّفق مسحا: فالفعل تام وليس للربطء وهو بعنى الشروع 
والظفرء ويدلٌ على حدث وحركة مستقلّة ملحوظة في نفسهاء وكلمة مسحاً مقعول 

وأمّا في قوله تعالى - عَسى اله أن يعفو: فقتضى المفهوم أن يكون بدلاً 
للاشتال, كما يقول به الكوفيّون, فيكون الخبر في مقام الرفع أيضاً. 

۳ فلازم أن تتوجّه إلى أن تشخيص الإعراب إا هو بتشخيص الاقتضاء في 
المفهوم, من الفاعليّة والمفعوليّة والإضافة وما يلحقها ولا يجوز أن نجعل الميزان الكلي 
هو اللفظ. كا أنّ الفاعل أو المفعول في قولنا ‏ ضرب موسى عيسى: إا يتعيّن 


۱۰۸ طفل 


٤‏ - وقد يشتبه الأمر في تشخيص الخصوصيّة للمفهوم. ويتوقف على تعيين 
إرادة المتكلّم, بقرائن مقاليّة أو حاليّة كا في قوله تعالى - وأزلفت الجنّةٌ للمبّقِينَ غير 
بعيد: فيحتمل المصدريّة ‏ إزلاقاً غير بعيد, أو الظرفيّة - زمناً غير بعيد, أو الحاليّة 
-في حالة كون غير بعيد. فلابدٌ من الدقة والتحقيق في كشف المراد. 


وهذا التحقيق في تشخيص المراد في كلام الله اال مى اوج الراضات .دك 
يمكن هذا إلا بانشراح الصدر وتنوّر القلب والروحائيّة والمعرفة والارتباط المعنويّ. 


فعرفة قواعد الإعراب وإن كانت لازمة ومن أهمٌ المقدّمات في فهم الآيات 


والروايات الشرينة: إلا أن حصول الانشراح والنورانية ومعرفة الحقائق وحضور 
ال عا وقدية لأزعة فى اکر اراو بد" كفق الحقائق إلا بها. 


مقا - طفل: أصل صحيح مطرد ثم يقاس عليه» والأصل: المولود الصغير, 
يقال هو طفل والأنى طفلة. والمُطفل: الظبية معها طفلهاء وهي قريبة عهد بالتتاج» 
ويقال طفّلنا إبلّنا تطفيلاً: إذا كان معها أولادها فرفقنا بها فى السيرء فهذا هو الأصل, 
ويا اشتق منه قوهم للمرأة الناعمة طفلة» كأ نّا مشبّهة في رطوبتها وتعمتها بالطفلةء 
م فرق بينه| بفتح هذه وكسر الأولى. ومن الباب أو قريب منه طفل الظّلام وهو 
أله وإنًا سمّى طفلاً لقلّته ودقّته. وذلك قبل محيء مُعظّم الليل. 

نضياً ب الطدل: الولل اهر من اسان الراك قال ان الا ار و كن 
الطفل بلفظ واحد للمذكّر والمؤنّث والجمع - أو الطفل الّذين لم يَظهروا على عَوراتِ 
النّساء. ويجوز المطابقة في التثنية والجمع والتأنيث: فيقال طفلة وأطفال وطفلات. 


طفل ۰۹ 


راغت كل أنىء إذا ردت فهى ل رال بک وق ها ال ا 
ييز ثم لا يقال له بعد ذلك طفل بل صي وحزور ويافع ومُراهق وبالغ. والطّفِيل: 
هو الذي يدخل الولهة من غير أن يُدعى إليها. قال ابن السكّيت: هو نسبة إلى طُفيل 
يدخل ولمة العُرس من غير أن يُدعى إلبها. 

الاشتقاق 8 _الطفيل: تصغير طفلء والطّفل+ الوليد. قال الأصمعيع: لا 
أدرى ها خد الطفولة والطفل, ورال امرأء طا وعم الله د الا را 
الطنولة أا وقال يوقسى :ظفلت الرأة طفالة إذا ضارت لفك والطقل + انط 
ظلمة الليل بباقي ضَّوء النهار. طفَّل اليل تطفيلاً. إذا أقبل. وأمًا قول العامّة: طَفييٌ 
فنسوب إلى طُفيل العرائس رجل من أهل الكوفة. 

التذيب ۱۳/ ۲٤۷‏ _طفل: ابن السكّيت: الطّفل: البنان الكآخصء يقال جارية 
طفلة إذا كانت رَخصة. وقال أبو ايع : الصَيّ يُدغى طفلاً حين سقط من آنه إلى أن 
يحتلم ده يخرجكم طثلاً. أو الطفل الذين لم يظهرواعل غورات السا وقال 
الليث: غلام طَفل: إذا كان رخص القدمين واليدين» وامرأة طفلة البنان رخصتها في 
ا الطّفولة, وقد طقل طفالة أيضاً. وقال غيره: ريم طفل إذا كانت ليّنة 
اهبوب» وعُشب طفل لم يَطْلء وطَفْل: ناعم . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نعومة في حداثة, سواء كانت في إنسان أو 
حيوآن أوثبات أو قوع يفرض :فيد عولد وحداثة .ومن أ مصاديقه الولين الصغير 
من الإنسان ما دام بدنه لطيفاً لينا ناعباً. وقد كثر استعباله فيه. 


۱۱۰ طفل 


وبهذا اللحاظ يطلق على المتولّد الناعم من الحيوان» ومن النبات» بل ومن 
الري إذا حدثت ولطفت ولانت» وعلى امرأة بقيت ها من نعامة حداثتها ولطافة بدنهاء 
وعلى نور ظلمة ولد رقيقة. 


فهذا هو الفارق بينه وبين الصبىّ والصغير: فإن الصبىٌّ يلاحظ فيه جهة القايل 
والحنّة. والصغير يلاحظ فيه الصغارة. 


وبالنظر إلى هذه القيود يطلق كل منها ويستعمل في مورد يناسبه» فقال تعالى: 

والبعاء الكو حا كن كاوق العبد طييا . 

فإ إيتاء الحكم أو التكلّم لا يلام من يقايل إلى المشتهيات أو يحنّ إلى أمّه, 
وليس له توجّه إلى عام الحقيقة والمعرفة والرشاد فهذا أمر خارق للطبيعة وخلاف 
الجريان المادّيّء وليس إلا بإرادة نافذة من الله المتعال. 

وهكذا قوله تعالى: 

رب ارحمهما کا رَبّيانِ صَغيراً. 

فاق النظن ال الفكر ق مقابل الكرء وكريه ذعيفاً ففرا ال الثريية والقورية. 


ونا كان الطفل يشعر بمادته إلى نعومة ولينة وحداثة في الوجود: يوق به في 
موارد تقتضى وجود هذه ا مخصوصيّة, فقال تعالى : 


م من طفة ثم من عَلَقَة نم خر جكم طفلاً ع لاا 
وا ق الا رخا م ما تفا إلى أجل كسض 2 کر جکر طفلة - 7۳ 0 
أو الطْفُل الّذِين لم يَظهروا عَلى عَورات النساءِ - .8١ / ۲٤‏ 


وإذا بلغ الأطفال منکم الحُلم فليستأذنوا  ۲٤١‏ / 05. 


طفل ۱۱ 


فى الآيتين الأوليين يشار إلى لطف في الخلقة وحدوث نعومة ورّخصة بعدما 
كان نطفة وعلقة وفى محيط غير ملاثم لا نظافة فيه. 


وف الآيتين الأخريين: يشار إلى تحوّل تلك الحالة الناعمة إلى حالة محدودة 
بالتكاليف وعروض مشقة وكلفة ومحيط فعاليّة وعمل ومجاهدة. 


وتوضيح ذلك: أ النعومة تقتضي لطافة وصفاء وهاء وطهارة ولينة وحسن 
تة » وهذه الحالات والصفات النورائيّة تدوم وتبق في الطفل إلى أن تظهر آثار القوى 
الحيوانيّة من الغضب والشهوة والقايل وحبٌ الحياة الدنيا وزينتها وجلب المنافع 
السباع. 


فهذه الصفات اذا ظهرت وقويت ف النفس: تجعلها ف مضيقة ومجاهدة 
ومبارزة وفتّالية, ولا تزال تتفكّر وتعمل في الوصول إلى مشتهياتها وتأمين آمالمها 
والبلوغ إلى أمانيها والدفاع في منويّاتها. 

وفي هذه المرحلة تزول النعومة الزاكية والليّنة الطاهرة» وتتحوّل النفس إلى 
حيط خشن ظلماني فيه شدّة وصعوبة وزحمة واضطراب وتزلزل» وهذه الحالة يعبر 
عنها بالبلوغ إلى القييز. 

كم إذا اشتدّت هذه الحالات وتظاهرت هذه الصفات: فتحتاج إلى حدود 
وتقيبدات وتكاليف والزامات وإرشاد وتنبيه وار ونمي وترغيب وزجر وتخویف› 
حق يمتدي ويتق ويفوز ويّفلح. وهذه الحالة يعبر عنها بالبلوغ والوصول إلى حدٌ 
التكليف. 
الاشتقاق الأكبر. 


11۲ طلب 


وأمًا التعبير في آية - وإذا بلغ الأطفال منكم الحلّم: بصيغة المجمع» وفي باقي 
الآيات بصيغة إسم الجنس : فإنّ النظر فيها إلى المصاديق دون المفهوم المطلق الجنسي 
كما في الآيات الآخر. 


ظلبية: 


ا طباضل واعف يدل غل اء الق ء: قال طت تيء الد 
طلباً. وهذا مَطلى » وهذه طَلِبَتق وأطلبت فلاناً يما ابتغاه: أي أسعفته به» ورتا قالوا 


أطلبئّه إذا ا الى الطلب. وأطلب الكلاً: تباعد عن الماء حتى طلبه القوم» وهو 
ماء مُطلب. 


مصبا - طلبته أطلبه طلباًء فأنا طالب» والجمع طُلاب وطَلَبَةٌ مثل كافر وكُفار 
وكَقَرة» وطالبون, وامرأة طالبة ونساء طالبات وطوالب. واطلبت على افتعلت بمعنى 
طلبت» وباسم الفاعل سمّي عبدالمطّلب» وينسب إلى الثاني. والمطلب: يكون مصدراً 
وموضعَ الطلب. والطَّلاب: ما تطلبه من غيرك» وهو مصدر في الأصل, تقول طالبته 
نظالة وطاها ..والطرية وزان كلتم والجمم طيات كله وتلق دنه .و أطليت 
زيداً: أسعفته ا طلب. 


التهذيب 80١ / ٠۳‏ - قال الليث: الطّلّب: حاولة وجدان الشيء وأخذه. 
والطلبة: ما كان لك عند آخر من حقّ تُطالبه به» والمطالبة: أن تُطالب إنساناً بحق لك 
عنده ولا تزال تُطالبه وتتقاضاه بذلك. والغالب في باب الوق الدب واا ا 
طلب في مهلة من مواضع. أبو عبيدة: أطلبت الرجل: أعطيته ما طلب. وأطلبته: 
ألجأته إلى أن يطلب إليّ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما نقلنا عن التهذيب من محاولة وجدان الثيء 
وأخذه, أي ابتغاء شيء ليأخذه في أمر مادّيّ أو معنويّ قريباً أو بعيداً. والدعوة سبق 
أنه طلب شيء للتوجّه إليه فقط لا لأخذه والنيل عليه. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مشتقّات المادّة» يضاف إليه ما يستفاد من هيات 
الصيغ , كا في أفعل وتفعّل وفاعل وافتعل. 

فصيغة أطلب تدلّ على جعل شيء ذا طلب وعلى جهة قيام الفعل بالفاعل, 
وفاغَلٌ على المداومة والاستمرارء وافتعلٌ وتفقل عل المطاوعة. 

إن الّذِينَ تدعونٌ مِن دون اله لن يَخلّقوا ذباباً ولو اجتمعوا له وإن يَسلّهم 
الذباب سيالا يستنقذوه من ضَعُفَ الطاب والمقطلوب - ۲۲ / /. 

الطالب هو الذي يدعو معبوداً من دون الله تعالى » وهو ضعيف حيث إِنَّه يتوجّه 
ويعبد إهاً لا يقدر على جلب نفع أو دفع مضيرّة له ولغيره» فهو جاهل غافل قاصر 
لايدري إلى أين يتوجّه ولا يعرف صلاحه وفلاحه» وهذا غاية الضعف والقصور, 


فإنّه يطلب شيئاً لا ينفعه. 

وأمّا المطلوب: فهو الذي يجعله الطالب مطلوباً لنفسه ويبتغي الوصول إليه 
وتحصيل رضاه ووفاقه وإرادته» وهو المعبود له من أّ نوع كانء إنساناً. أو حيواناً, 
أو جماداً أو ملكا فإنَ كلّ شيء من دون الله مملوك فقير محتاج عاجز لا يلك لنفسه 


2 
۰ 


ا ر كيرا رل مرت ول اة 
ومن آثار ضعفه: عجزه في قبال خلوق من أضعف الخلق وهو الذباب. 


والتعبير بقوله - تدعون» دون تعبدون: إشارة إلى ما هو أعيّ من العبادة فَإنّ 


1 طلب 


الدعوة من دون الله ولو لم يكن ظاهراً بقصد العبادة. يكون من مصاديق الآية 
الكرعة: فيشمل كل دعوة من دون أله فى جهة عنوان أو غق أو حكومة أو جهات 
أخرى اديا أى معنوية: 

نعم إذا كان النظر إلى مدعو من جهة كونه وجهاً وظلاً من الله تعالى» ولیس 
النظر إلى نفس ذلك المدعو بذاته وبخصوصه: فهو يدعو الله. 

إن ربكم اله الذي خَلَقَ السّماواتٍ والأرض في ست ايام ثم استوى عَلى العقرش 
یغشی اليل ا يَطلبه حَتيثاً ا والقَمَرَ والنجوم مُسَخَّراتِ بأمر ألا لَه 
الخَلْقْ والأَمة - 17/ 05. 

تبيين وجوه هذه الاية لكر (آية ال شرف غل امور 

أ قا ق الى ا2 غبار عن عاد تى ع عل كيفية ونتصوضتات عخصوهة 
تقتضيها الحكنة والتدبير. وهذا المعنى يناسب العنوان وهو الربٌ إن ركم الله الذي 
خلّق. فإنّ الإيجاد المطلق وهو الإبداع فقط لا يلاثم التربية والربٌء والآية في بيان 
كيفيّات الإيجاد وتقديرهاء ولذا ترى الاستنتاج فبها بقوله تعالى ‏ تبارك الله رب 
العالقين. 

١‏ قا افاي الم مدن الل ماديا اد عونا فيفل ما يدلو ق جار 
المادّة وما يعلو من جهة المرتبة الوجوديّة. كعوالم ماوراء المادّة. 

وهذه العوالم مختلفة بعضها فوق بعض ولايجمعها في ظواهرها مادّة واحدة 
وعلى هذا يعار بصيغة الجمع. دون الأرض: 

وا ق الأرض: الهم ا سل ويكون مقع إل الامو الما 


۳ - لا كان المقامٌ في بيان مرتبة الربوبيّة وحقيقتها من جانب الله وبإظهاره: 


طلب ه6١١‏ 


فيقتضي أن يلاحظ نظره العالي الحيط الفائق على جميع مراتب الوجود بطبقاتها 
المادّية والروحانيّة. فيكون المراد من السماءٍ والأرض: كلّ مرتبة عالية من أيّ نوع 
وکل ما تسفّل في مقابل السماء. 

ولايصح تخصيصها بعوالم المادّة وما يشاهد لناء فإنّ الله تعالى وتبارك كا أنه 
متعال حيط ومن وراء كلّ شيء: كذلك قوله وبيانه. 

وأيضاً إنّ الآية الكرية في مقام بيان تقدير خلق السماوات والأرض في سنّة 
أَيّام ولا معنى باختصاص ذلك بالسماوات والأرض المادّية والسكوت عن خلق 
البياوات الرومساعة: 

وأضا ا هون مان _ "شري قن لقنس معدل غتل إرادة رخن 
والسماوات قاطبة» حى يصح ذكر العرش بعدهاء فإنّ العرش هو مجمع عام الكون 
ومجموع عوالم الخلق. من جهة كون الحكومة والسلطة التامة متعلّقة به ولا يناسب 
ذكر العرش بعد عوالم المادّة فقط . 

٤‏ - في سنّة أيَام: لا يصح تفسير اليوم با هو متعيّن في عام المادّة من جهة 
طلوع الشمس وغروبهاء فان الخلق قبل هذه العوالم. وبالخلق يتصوّر هذه التقديرات. 

وغل هذا قال :ان ال ال من ال هال ا عن امان ازات ال 
حيط وقيُوم وفوق مراتب الوجود. والموجودات كلا تحت إحاطته وسلطته وقيوميّته: 
كذلك أفعاله» حيث إنها تحليات صفاعة ومظاهر إرادته ومشيعهء وبالشية تتجل 
الأفعال, ثم بعد تكوّن الموجودات ونظمها: يلاحظ الزمان وتقديراته. 


فلابدٌ أن تتقدّر الأيام والليالي بمناسبة ذلك العالم (مرتبة الأفعال), ولا يصح 


القول بتقدير الأيّام بمقدار الأَيّام المادّية, فنا في غاية الحوان والضعف من جهات 


۱۱١‏ طلب 


ه - وأمّا حقيقة الأَيّام والليالي: فإئّا في عالمنا عبارة عن طلوع الشمس 
وظهور النور والضياء» فيعبر عنه باليوم. وعن غروب الشمس واختفاء النور وظهور 
الظلمة وسريانهاء فيكون ليلاً. 

وكا أن عالم المادّة محدود جدّاً وضيّق: كذلك يومه وليلته باختلاف الشموس 
والأراضي ومقادير حركتها: وهذا بخلاف اليوم والليلة في عالم الروحانيّة» فإنّ اليوم 
فيه بظهور النور وتوجّه الحقٌ وتجلي الرحمة من مبدأً الفيض» والليلة بغيبوبة ذلك 
النور وانصرافه وإقبال الظلمة. 

وتوضيح ذلك: إِن للروحائئات وجهعن: وجهة متوجهة إلى الله النور الحقّ 
ومتنوّرة بفيضه ونوره» فمادامت تلك الوجهة مستمرة باقية جارية: فقد يتحقّق اليوم 
وتظهر حقيقته. 

ووجهة متوجّهة إلى أنفسها غافلة عن الفيض والنور القدسي, وحينئذ يدبر 
النور ويقبل الظلام فيكون ليلاً. 

وأمّا فلسفة الليل» فإنّ الوجهة إلى الأنفس والتوجّه إلى أمور متعلّقة بالذوات: 
وچو الین انور ال ف والتوجّه إلى إدامة جريانها في ذواتها من حيث هي . 

فظهر أَنّ حقيقة اليوم في أيّ عالم كان: عبارة عن ظهور النور ونشره وتجليه 
وإقباله. ويقابله الليل. 

وأمّا الأيّام الكليّة الإهيّة: فهي عبارة عن توجّه وإفاضة وإنارة إطيّة إلى عالم 
بخصوصه. فإدامة هذا التوجّه بالإفاضة إلى ذلك العالم بجميع خصوصيّاته من جهة 
التكوين يوم راجع اليوم. 


وا كانت العوالم التكويقية ومراتب الناوات والأرض المخلوقة ست ستكون 


۱1۷ 5 


الام الرقاقة أيضا سه عال الاه النبات: الحيوانء الانسانء الملاتكة: العقول 
والأرواح. 

فخلق السماوات والأرض إغا هو واقع بهذه المميّزات والمشخّصات والكيفيّات, 
فقد عبرت عنها بالأيّام الربوييّة. 

وقلنا إِنّ أفعال الله منسلخة عن الزمان, ولا فرق في أفعاله بين الأزمنة, فلا 
تتقدّر بزمان» ولا تكون محدودة ومتعيّنة بالزمان أو المكان. ومن أفعاله تعالى الخلق, 
والتكوين» والإيجاد. وهذا المعنى غير جار في الخلوق المتحصّل من الخلق. 


7 - يُعشِي اليل النهارٌ: فان الإقبال يلازم الانتفاء والتحوّل والإدبارء فالنهار 
إذا ‏ له الصعود والإعتلاء ينعكس إلى قوس نزول وانحطاط إلى أن يتحول ليلاً 


د 


وظلاماً. 


مضافاً إلى أنّ تقدير النهار والليل وتدبيرهما وتعيين خصوصيّاتهه| من أيّ جهة 
کات عة ارت الخليل القدير الال 

فالنهار والإضاءة يعقّب بالليل والظلمة. فإنٌ الله تعالى جعل تقدير العوام 
وتدبيرها ونظمها على هذا البرناع التامٌ اللازم في الحياةء ليت" نظام الحياة في جميع 
أنواع الموجودات وفي العوالم بأجمعها. 

فإن امتداد الضياء والنهار يوجب كسلاً وضعفاً وابتلاء ومضيقة» فهو بلسان 


الحال وباقتضاء الطبيعة يطلب ليلاً وظلاماًء للاستراحة ورفع الضعف وتجديد القوّة 


وهذا معنى قوله تعالى ‏ يطلب حَثيقاً ‏ أي يطلب النهار باقتضاء أمره إقبالَ 
لل اللعحضل السحول وحدة العوق والعمل والمحركة. 


۱۱۸ طلب 


لاداقلنا اه الظلب هر عار وردان راف وم 1ن امت حو الت 
والسوق. فتدلٌ الآية الكرية على أنّ اليوم هو بنفسه يطلب الليل ليأ خذه ويتصل بهء 
وهو في حالة الطلب والسوق وجز الليل إلى جانبه ليضمّه إليه ويعقّبه حى يسير 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ تهاميّة النهار بتعفّب الليل؛ وعلى أن الأصل الأصيل 
في العالم هو النهار المتحصّل بالإفاضة والإضاءة, وعلى أنّ الليل مع كونه غشاءً 
وحجاباً وظلاماً: له تأثير كالنهار في التربية والترق والسير. 

أت الف واا عطك عل ال ارات أى وخلق الس ار راجو 
فو اعارا ا کے مت ف و الأول ا اصن اللدلق 
وتكزين قاطبة السارات والارض غلل كقات غخصوحة والثائية غل خلق هذه 
الموضوعات على خالة كونها سكرات: والسكر ليس من الكيفيات المأخوذة ق 
أصل الخلقة؛ بل من الحالات العارضة اللاحقة بعد تحَقّى الخلق. 

وغل هذا ع رل ب مره دون اق 

وعطفٌ الشمس من دون أن يذكر ‏ خَلّق: إشارة إلى أَنّ المخلق دخيل في هذه 
الموضوعات المسخَّرة, باطناًء وله غير داخل فيهاء حيث إِنّ هذا التسخّر إا هو واقع 

فالسماوات والأرض محكومة بالخلق, ثم بالأمر لَه الق والأمر. 

إن ا لخلق حاكم على جميع الموجودات, بخلاف الأمر بالتسخّرء فإنّ للحيوان 
والإنسان اختياراً في جريان حياتها. 


إن الطلب أعمٌ من أن يكون على سبيل الإرادة وقاصداً لهء أو على اقتضاء 


طالوت ۱۹ 
الطبيعة وطلباً طبيعيّاً كا فى هذه الآية الكرعة. 


راجع - عرش - غثى - يوم. 


طالوت : 


المعرّب ۲۲۷ - طالوت: إسم أعجميّ ‏ فلم فصّل طالوث با نود - فتك 
صرفه دليل على أنه أعجمئ» إذ لو كان فَعَلوتاً من الطول كالرَغَبوت والوَهَبوت 
والریوت: طرف وان كان قد روی ف يعض الآثار آنه کان أطول من کان ن ذلك 
الوقت. 

قاموس کتاب ۲۸۹ - معرباً - جليات: يقول العرب إِنّه جالوت وكان رجلاً 
من أهالي جت» ومن شجعان الفلسطينيينء وكانت قامته تسعة أقدام... ويذكر 
مغلوبيّته بيد داود في أَوّل موئيل» وفي اول التواريخ ٠١‏ / ۵. 

موقيل الكفل 239 9 ققال داوه غا ل لأ مط قلي اشن مه 
عبدك يذغب ازب هذا الفلسطيني. .. وقال : الربٌ الذي أنقذني من يد الأسد ومن 
بد الات هو يُنقذني من يد هذا الفلسطيني, فقال شاول لداود إذهب وليكن الربٌ 
معك... فتمكن داود من الفلسطينيّ بالمقلاع والحجر وضرب الفلسطيني وقتله 

الغارق 14 - إشماویل بن هلقانا :وهو بالعريية عل وام امه ا 


00 


قال وهب : طالوت من سبط بنيامين بن کا ا يم أولاف قوب 
بمنزلة القبائل من أولاد إسماعيلء وكان مسكيناً راع مير فغزل بإشماويل» وأعلمهم 


١١‏ طالوت 


أنه من سبط بنيامين وأنّه ملكهم فقالوا قد علمت إِنْه ل يكن من هذا السبط ملك. 
فقال إشماويل: أو أنتم أعلم أم الله . ثم استخلف الله بعد إشماويل داودء وكان تزوّج ابنة 
طالوت ‏ وكان شرط على طالوت أن قتل جالوت. 


المروج ١‏ / 7" - ودبّر بني إسرائيل بعد غيلام الكاهن مويل بن بروحان بن 
ناحور» ونئْ فكث فيهم عشرين سنة, ووضع الله عنهم القتال وصلح أمرهم فخلطوا 
بعد ذلك» فقالوا لشمويل ابعث لنا ملكاً يقاتل معنا في سبيل الله فأمر بتمليك طالوت 
وهو ساود بن بشرء ففلكه عليهم ولم يجمعهم قبل ذلك مثل طالوت» وكان بين خروج 
موسى ببني إسرائيل من مصر إلى أن ملك طالوت خمسمأة سنة واثتتان وسبعون 
وثلاثة أشهرء وكان طالوت دبّاغاً. 


البدء والتاريخ ٠‏ / 48 قصّة شمويل بن هلقانا وهو بالعربيّة: إسماعيل وهو 
نون القوم الذي قال الله ع وجلّ ألم تَر إلى الملا من بني إسرائيل مِن بَعدٍ موسى إذ 
قالوا نی م ابث لنا ملكا نُقاتل في سبل الله وكان لبني إسرائيل تابوت توارثوه 
عن الأنبياء يتبرئكون به ويستنصرون على أعدائهم » وسألوا شمويل أن يبعث هم ملكا 
يقاتل معهم فجاءهم طالوت ملكاً وكان من سبط بنيامين, فأبوا أن يذعنوا له إلا 
بآية؛ فقال هم نيهم إن آية ملكه أن يأتيكم التابوت» فأتاهم بحملة الملائكة, 
وقاتل به طالوت عدؤهم» فقتل داودٌ جالوت رأس العالقة. 

تاوق ابن الوردي: 7 ۲۴ شاول وهو طالوت بن فيس كان راغا وقبيل 
سقّاء وقيل دبّاغاً فلك سنتين, واقتتل هو وجالوت» وجالوت من جبابرة الكنعانّين, 
وكان مُلكه بجهات فلسطین» فأمر طالوت داود بمبارزة جالوت» فبارزه وقتل داود 
جالوت. فوت طالوت فى أواخر سنة 446 لوفاة موسى. 


€ (طيلطل) حَرك» آزاح» نقل» ألق» رَمىء شرّد. 
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(طييل) تغرّةء سارّء قامَ برجلهء اشترك في سفرة. 


أن الأصل المسلّم في هذه الكلمة: آنا إسم لملك صالح لبنى إسرائيل ومنهم: 
معاضتراً لداود البو وأى زوجته» وهو الذي أشار يحكومته وجعله ملكا إشمويل 
الب بوحي من الله العزيز. 

وهو الذي قاتل ملك الفلسطينيين من العالقة وقتله وهزم بهم» وهو جالوت, 
وق اال عا 

وسبق أنّ جالوت كلمة عربية مأخوذة من جاليت بعنى المتظاهر المتجوّل 
المهاجر, ويناسب أن تكون كلمة طالوت بعنى الرامي الدافع المرتفع العاليء ويؤيده 
أن مادّة الطول أيضاً في العربيّة بمعنى المرتفع . 

وأمًا إمويل بمعنى سمع له : فهو من الأنبياء. وبمناسبة أَنّ الكتابين [صموئيل 
الأول والناق ]من كبن العهد البق ران ماري الامو ق زماندء يسقيان 

وفي الكاب الأول تنصيل جريان أمور طالوت وجالوت وداود» وسبق 3 
طالوت مات سنة 10 لوفاة موسى (ع). 

ويذكر في القران الكريم ما تلخّص من هذا الجريان بتحقيق كامل تامٌ: 

ألم تَر إلى اللا من بني إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا لني كم إبعث كنا مَلكاً 
تقاتل فى شبيل الله قال کل ی إن کب غليكر الال آلا تقاتلواب. - ١‏ 577 


۱۲۲ طالرت 


وقال فم إن الله قد يقت لك طالرت لكا فالوا أن يكرن ذه الشلك 
علينا و تحن أح با ملك منه وأ يوت سَعَةٌ من المال قال إن الله اصطفاهُ عَلَيَكُم وزاده 
بسطة فى العلم والحسم برقال كم نيكم إن آک1 لک أن با یکم اکا رت فيه شكينة 
من ربكم وبقيّة مما ترك آل موسى وآل هارون تحملة الملائگة ... فليًا فصل طالوتٌ 
با جنود قال إن الله مُبتليكم بر ن شرب مِنهُ ليس مني ول طعمه فإنّهُ مني إل مَن 
اغترف غُرفة بيده قشرٍبوا مِنه إلا قليلاً مِنُم فلا جاوّزه هو والَّذِينَ آمَنوا مَعَه قالوا 
لا طاقة لّنا اليوم بجالوت وجُنوده... ولا برزوا لجالوت وجُنوده قالوا ربّنا أفرغ 
عَلَينا صَبراً وکت ... فهرّموهُم بإذن الله وقتل داودُ جالوت وآتيه الله المّلكَ والجكدة 
وَعَلّمد اشام ولول دف الله القاس عضي بض لقٌسدت الأرضٌ. - .18١‏ 

فهذه الآيات الكرية تشير إلى أمور من جريان هذا التاريخ. 

إن اللا كانوا من بق إسرائيل» وكذلك النوة هب فإ انى إنا بعك من 
القوم الاين تبعت غلم د را وابقة قم وبوا ن 

۲ إن المَلِك الحقّ العادل لابدٌ وأن بختار بإرشاد من د مطمئن, من مَبداً 
وحي أو عقل سام كامل متقن - إبعث لنا مَلِكاً. 

۳ إن منتهى المقصد من نظم الاجاع وحفظ الاستقلال في الجامعة: إيجاد قوّة 
قاهرة لدفع الأشرار وا مخالفين في داخل أو خارج» وذلك بعد أن يتشخّص هم الهدف 
وتتحصّل هم الوحدة في السلوك» حقٌ يتوافقوا في الدفاع عن مقصدهم وفي حفظه 
وتقويته ونشره - ثقاتل في سَبيل الله . 

٤‏ - تحقق الصدق والحقٌ في جميع المراحل وفيا بين قاطبة الطوائف مشكل 


طالوت ۱۲۳ 


قل عسي إن كت لیک الففال آله فاطراء فا كنت غلييم الال ورا ا 

۵ دا کار الئاس وون بالقر اس مى رة الدقاء ويستفتلون أن مقانات 
الروحائيّة والمادية متلازمةء وبهذا الاشتباه يحتجبون عن مشاهدة الحقٌ ويحرّمون 
عن ادراك الحقيقة ‏ ولم يوت سَعةَ من المال. 

1 الذي يلزم تحقّقه في المَلِك أمران: الأوّل ‏ العلم بوظائف الإمارة والمعرفة 
بسؤوتها وكيقياتها وخصوضيات التدبير وإدارة البلذ والاجتاع. والعاي -سلامة 
الظاهر وقوّة البدن والبسطة في الجسم بسطة في العلم والجسم ‏ فيكون مقتدراً نافذاً 
مسلط من هة الإانغاطة العلخة والقوة الباأطعة ويلساظ الدن والقوى الظاهرية . 

- يصرّح بِأنَ بعث طالوت كان من جانب الله : 

إن الله قد بَعَتَ لَكُم طالوت مَلِكاً ... إن الله اصطفيه عَليكم . 

#-قذ عل لبسه ظالوت ملكا : ايان التابوت» وهو صُندوق لموسی (ع) وله 

أن يأتيكم الثابوت فيه سَكينة من ربكم وبق جا ترك آل موسى وآل هرون 
تحمل الملائكة إن فى ذلك لآية كم . 

9 وقد امتحن الله تعالی جنود طالوت حن تتميز مراتهم ويكون الاعتّاد 
عليهم في الحرب على اختبار واطلاع صحيح - إن الله مُبتليكم يتهكر. 

٠‏ إذا كان هدف المجاهد هو الله ولقاؤه: فلا يضطرب ولا جِنْء فاه يصل 
إلى لقاء الله سواء قتل أو قتل: 


۱۲٤‏ ظالوت 


قال الَّذِينَ يَظنُون اَم مُلاقو الله كم مِن ئة قليلة غلبت فة كثيرةٌ. 

مع أنّ الموفقيّة والظفر مع الّذين صبروا واستقاموا. 

١‏ - وطالوت هو الذي كان ملكا وفي رأس الجنود - بل فصّل طالوتٌ 
باو انا الى قبل جالرت هوءداوةم وكان من المتوة: 

١‏ - فغلّب جنودٌ طالوت جالوتء من جهة تصبرهم وتتيّت أقدامهم 

رَيّنا افرغ عَلَينا صَبْراً وتيت أقدامنا. 
وقد بُعث بتعيين الله وإرشاد النئّ, وكان ذا بسطة في العلم والجسم, ولنيوت هالا 
ےا واصطفاه الله عليهم» وكان داود زع من اصدا وأغوائف وصاحب 

وقد ذكر أيضاً أنّ المقصد الأتم” في بعث طالوت: هو دفع إفساد جالوت 
اضرا واا وليه وها من الور اللازية ال اق من جاب الزن ية 
لطفه وعنايته» رعاية لجانب الح إذا وقع في معرض خطر وسقوط وانهدام» ولجانب 
المستضعفين : 

ولولا فع الله الاس بَعْضَهُم ببَْض لفسَدّت الأزض. 

وفساد الأرض منشاً الفساد في جميع الشؤون الانفراديّة والاجتاعيّة وقد 
احدوك هله الآياث الكرعة ماح اط ميكة ق موضوعاث الاك وارب 
وشرائطها وخصوصيّاته) والتجنّد وفلسفة ا حاربة وغير ذلك من المطالب» لا يسعها 
المقام أزيد من هذا المقدار. 


١" طلح‎ 


مصبا ‏ الطّلح: الموزء الواحدة طلحة مثل قر وقرة. والطّلح من شجر العضاه. 
الواحدة طلحة أيضاً. وبعير طليح: مهزول» طلّحته أطلَحه بفتحتين إذا هزلته. 

مقا طلح: أصلان صحيحان: أحدههما ‏ جنس من الشجر والآخر باب من 
الهزال وما أشبهه. فالأوّل ‏ الطّلح وهو شجر معروف. وذو طلوح: مكانء ولعلٌ به 
طلحاً. ويقال إبل طَلاحَى وطَلِحة, إذا شكت عن أكل الطلح. والثاني -قوهم -ناقة 
طِلِحُ أسفار, إذا جهدها السير وهزها. 

الاقسماق 8ه طلخ واحد#الطلع :وهو ضري من شر اليضاه لد شولة, 
والطالح ضدّ الصالح. وجمل طليح: إذا أعيا فلم يتحرّك. وإيل طّلاحى تأكل الطّلح . 

التبذيب ١87 / ٤‏ الطلح: شجر أُمّ غيلان له شوك أحجنٌ وهو من أعظم 
العضاه شّوكاً وأصلبه عوداً وأجوده صَمغاً. قال والطّلح في القرآن المَوز. وقال أبو 
إسحاق: جاء في التفسير إن شجر الموزء قال: والطّلح شجر أمّ غيلان أيضاً. وجاز 
أن يكون عن به ذلك الشجرء لان له توراً طتب الرائخة جدا. فخوطيوا ووُعدوا ما 
يحون مثله . وعن ابن السكّيت: الطلح مصدر طلّح البعير يطلّح طلحاً: إذا أعيا وك . 


والطلّح: التّعمة. 


أ الأصل الواشقق آلا خو اهال وخ الندن واللطف: ر مةه المناسة قد 
أطلقت في موارد الكَلال والعَىّ. 


ولعلٌ إطلاق الطلح على أَمّ غيلان بمناسبة اللطف والمزال في ذلك الشجر مع 


١75‏ طلح 


وال جد ركذا شمر الور ال إلى رث 

وأَمّا النعمة: فإنّ الهزال واللطف في البدن من أعظم الأسباب في حصول 
التوفيق والسلوك إلى الخير والصلاح والشدّة في العمل والاستقامة في سبيل الحق» إذا 
كان كواما بالعيلابة السا 

فلُطف البدن نعمة وتوفيق في نفسه يوجب كثرة الفر ويلازم العافية والسلامة 
ودوام العمل وفي قباله: السمن والثقل, فإنّ حمل الزائد على مقدار اللزوم والحاجة 

ما أصحاث البين ق سدر تخضرهة وطّلح منضود وظل تمدود وماءِ مسکوب 
وفاكية كتيرة ١/۵۹‏ 

قلنا فى سدر: إن بمعنى التحير من دون مقدّمة. وهو حالة اهْمّان. والختضد 
الانعطاف واللينة, 

فيكون الطلح إشارة إلى كونهم في اطفهبوكوال وة وضلت فن دون أن 
يكون فبهم ثقل وكلفة يوجب استرخاءً وتساحاً وتوانياً. 

والنضد هو التراكم والانضام» إشارة إلى كونهم في حالة لطف وهزال مع 
كونهم في تراكم من لحوق الآلاء والألطاف الِإهية الروحانيّة. 

ولا يخ أن تفسير السدر والطلح بالشجر أيّ شجر كان: لا يناسب مقام 
أصحاب المين, مع أَنّ الاستراحة والاستقرار تحت ظلّ هذه الأشجار ليس ها التذاذ 
وحظوظ روحانية هم. 

مضافاً إلى أنّ هذه النعم قد ذكرت بعدها: 


وظل تمدودٍ وفاكهة كثيرَة. 


طلع ۲۷ 


وذكر جز من الفواكه والظلٌ غير مناسب. 

وفي اتتخاب كلمتي السدر والطلح: لطف آخرء وهو سوق ذهن المستمع 
العامىّ ا حجوب إلى معاني تناسب فهمه وتلاتم إدراكه. ونظائر هذا كثيرة في كلمات 
القرآن الكريم. وهذا نهاية مرتبة الفصاحة والبلاغة. 

ثم إِنّ المراد من ازال واللطف في عالم المثال والقيامة: هو الخلوص عن أثقال 
الآثام وأوزار المعاصي وأحمال الذنوب وأوساخ الأعمال وأرجاس الأخلاق والصفات 
الرذيلة. 

ولّيحملنٌ أثقالهم وأثقالاً مع أثقاهم. 

والشيين با حمل ماع فا التو راف والظلمة ا لاص من الأغال والضفات 
تكون زائدة حمولة على النفس» بل هي تكون من أطوارها وهذا حمل معنويّ» وفيها 
ثقل أكثر من التقل المادّيّ. كا أنّ السمن والطزال في البدن كذلك» وليس أمراً زائداً 
على البدن. 


طلع: 

مصبا - طلعت الشمس طلوعاً من باب قعد» ومطلعاًء بفتح الام وكسرهاء 
وكلّ ما بدا لك من علو فقد طلع عليك» وطلعت الجبل طلوعاًء يتعدى بنفسه» أي 
علوتّه. وطلعت فيه: رقيته وأطلعت زيداً على كذا مثل أعلمته وزناً ومعو؛ فاطّلع 
على افتعل» أي أشرف عليه وعلم به. والمطّلع مفتعل: موضع الاطّلاع من المكان 
المرتفع إلى المنخفض» وهول المطّلّع من ذلك شبّه ما يُشرف عليه من أمور الآخرة 
بذلك. والطليعة: القوم يُبعنون أمام الجيش يتعرّفون طلع العدوّ أي خبره» والجمع 
طلاع الط ما يطل من التخلة 2 يصن قرا إن كانت أت إن كانت كراد 


11۸ طلع 


يصر قراً بل يؤكل طريّاً ويترك على النخلة أيّاماً معلومة حٌ يصير فيه شيء أبيض 
مثل الدقيق» وله رائحة زكيّة فيلقح به الأنش. 

ف طلع: أصل واحد صحيح يدل على ظهور وبروزء يقال طلعت الشمس 
طّلوعاً ومَطلعاً والممطلع: موضع طلوعها. ويقال طلع علينا فلان: إذا هجم. 
والطّلاع ات عليه الغ نالرت . والطّلع طَلع النخلة ٠‏ وهو الذي يكون 
في جوفه الكافور. ومن الباب استطلعت رأيّ فلان إذا نظرت ما الذي يبرز إليك منه. 
وطلعة الإنسان: رؤيته لأَنّهَا تطلع . 

التبذيب ۲ / ١78‏ - طلعت الشمس تَطلّع طُلوعاً ومَطَلّعاًء فهي طالعة. 
وكذلك طَلع الفجر والنجم والقمر. والمَطلع : الموضع الذي تَطلّع عليه الشمش - إذا 
بلغ مطلع الشّمس. وأمًا - حتى مَطلّع الفجر فان الكسائي قرأها بكسر اللام. وقرأ 
ابن كثير ونافع وعاصم وغيرهم بفتح اللام. وقال الفراء: أكثر القرّاء على مطلّع, وهو 
أقوى في قياس العربيّة, بمعنى الطلوع. وقال الليث: طلع فلان علينا من بعيدء قال: 
وطَلعتّه: رؤيه. يقال حيّا الله طَلْعنّك. قال: واطّلع فلان إذا أشرف على ثيء, 
وأطلّع غيرّه. والطّلاع: المطالعة » يقال طالعته مطالّعة وطلاعاً. ويقال طلعتٌ الجبل إذا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلو والظهور على شيء . فيقال طلعت 
الشمش على الأرض إذا ارتفعت وظهرت على الأرض يتورها. وهكذا يقال طلعتٌ 
الجبلَ إذا علاه وأشرف عليه. 


وأطلعت زيداً: جعلته طالعاً ومّشْرفاً. وطالعت الكتاب: استمررت الإشراف 


طلع ۲۹ 


غليف مطالعة وظلاعاً, ‏ واسطلعت رأيه: فلت ظيور رأنة.واطلعت الأ راذا 
اخترت الإشراف عليه. والطّلعة للمرّة. والمطلّع: مصدر ميمئّ. والمطلع للمكان. 
سَلامُ هي حَت مَطلّع القَجر ‏ يراد الظهور في اعتلاء. 

وماکان الله ليُطلِعَكُم عَلى العَيب - ۳ / .٠۷۹‏ 

فاطْلّع فرآه في سَواءٍ ا جحي » أَطْلعَ الغيب أم تخد لو اطْلعت عليهم, لَعَل 
أطْلمٌ إلى إله موسي »ولا ترال تطلة على خائدة مهم تاز الله الموقدة الى تطلم عل 
الأفئدَة يراد الإشراف بقصد واختيار. 

ولا يخ أنّ الاطّلاع هو مطلق الظهور في اعتلاء بالقصد والاختيارء فإِنٌ 
الافتعال يدلٌ على المطاوعة والرغبة. وهو إذا استعمل بحرف على: يدل على الاستعلاء 
والاحاطة. وإذا استمل حرق إلى؛ يدل عل إشراف إلى جهة الطلوب وعانبة: 
لا على المطلوب نفسه. وإذا استعمل بلا واسطة حرف: يدل على مطلق الاشراف 
والاطّلاع. وإذا استعمل بحذف المتعلّق والمفعول: يدلّ على الاطّلاع العام بلا تقيّد. 

فهذه الوجوه منظورة ف هذه الآيات باختللاف استعالاتها. 

وأمّا الطّلع: وهو ما يظهر من النخلة حين بدو رها أو غيره» وهو واقع في 
أعلى الشجرة من النخلة مُشرٍفاً عليها ‏ ها طَلع تضيد» ومن النخل من طَلعِها قنوانٌ 

والنضيد: المتراكم المنضيٌ بعضه على بعض. والهضم : لطيف سريع المضم. 
والقنوان جمع قنو كالصّنو وهو العذق. 


أم شجرةٌ الزقوم ... طَلعْها کا نه رُءوسٌ الشّياطين - ۳۷ / 10. 


قلنا إن الشجر هو المتجلي المتظاهر المرتفع» وإذا نبت في أصل الجحيم وأكل 
منه الظالمون» فيناسب من جهة المعنى ما يتجلى وينمو ويتظاهر من بواطن أهل جه 
الحجوبين المبعدين» من الاستكبار والأنانيّة التي هي من أعلى صفات الشياطين فإنّ 
الشياطين مظاهر البُعد والاستكبار والظلمة» فيكون طاع الزقوم وره المتظاهر 
المتجلي منه كرؤوس الشياطين, لق فا تتجى ما في بواطنهم وسرائرهم ‏ راجع 
الجر بالرقم: 


7 


إن شجرة الرَّقُوم طعامٌ الاثم - .٤١ / ٤٤‏ 


طلق : 

مقا طلق: أصل صحيح مطّرد واحد» وهو يدل على التخلية والإرسال, 
يقال إنطلق الرجل ينطلق انطلاقاً م ترجع الفروع إليه» تقول أطلقته اطلاقاً. 
والطّلق: الشيء الحلالء كأنّه قد حل عنه فلم يحظر. ومن الباب عدا الفرس طَلَقاً أو 
طكقين» وامرأة طالق. وأطلقتٌ الناقة من عِقاها وطلقتها فطلقت. ورجل طَلّْق الوجه 
وطليقة كاله طق وهو غد الاس الذي 1 يكام وش ولا يسم بها 
ورجل طَلِق اللسان وطليقه. وهذا لسان طَلِق دَلِق. وهذا أمر ما تلق نفسي له: أي 
لا تنشرح له. 

مصبا - طلّق الرجل امرأته تطليقً. فهو مُطلّق. فإن كار تطليقه للنساء قيل 
مطليق ويطلاقء والإسم الطّلاق. وطلقث وهي تَطُلّق من باب قتل» وي لغة من باب 
قرب» فهي طالق. فقال الليث: أراد طالقة غداً. وقال ابن الأنباري: إذا كان النعت 
منفرداً به الأننى دون الذكر لم تدخله الهاء نحو طالق وطامث وحائض. لاله لا يحتاج 


طلق ۱۳۱ 


إلى فارق لاختصاص الأ به. ويقال الطّلق: المطلّق الذي يتمكّن صاحبه فيه من 
جميع التصرّفات, فيكون بمعنى مفعول» مثل الذبح بمعنى المذبوح, وأعطيته من طِلق 
مالي أي من حلّه أو من مطلقه. وطَلِقت المرأة» بالبناء للمفعول طلقاً. فهي مطلوقة : 
إذا أخذها المخاض وهو وجع الولادة. وطلّق لسانه طّلوقاً وطّلوقة. فهو طلق 
اللسان, وطليقه أيضاً: أي فصيح عذب المنطق. واستطلقت من صاحب الدين كذا 
فأطلّقه. واستطلّق بطنّه. وأطلقه الدواء. 

مقر اطلق: أضل الطلاق التخلية من الوثاق؛ يقال أطلقث البعس مع عقاله 
وطلقته» وهو طالق وطلق بلا قيد. ومنه استعير طلقت المرأة نحو خليتهاء فهي 
طالق, أي مُخْلاة عن حبالة النكاح. وانطلق فلان إذا مر متخلّفاً. وقيل للحلال طَلْق 
أي مُطلّق لا حظر عليه. وطلَقَ يده وأطلقها: عبارة عن الجود. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع حصرء سواء كانت ا حصوريّة طبيعيّة » أو 
بتقييد ثانويٌ, أو بتعهّد. 


فالأوّل كما في: 

ولا ينطلق لساني - 55 / .٠۳‏ 

والثاني كما فى: 

إذا انطلقتم إلى مَغانم لتأخذوها ذّرونا تَتَبِعكُم - 18 / .٠١‏ 
والثالث كما في : 

وإذا طلّقتم النّساءَ فبلغنَ أجلّهنٌ - ۲ / .58١‏ 


۱۳۲ طلق 


فالنكاح والتزوّج محصوريّة حاصلة بعقد وتعهد فيا بين ا يوجب 
الالتزام بلوازمه» والطلاق رفع تلك الحصوريّة, وجعل المرأة م منطلقة مرسّلة من 


حدود الزوجيّة. 


والفرق بين الإطلاق والتطليق: أنّ النظر في الأول إلى جهة الصدور من 
الفاعل, وفي الثاني إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. فف التطليق يلاحظ رفع الحصر 
من المفعول به وكونه مطلقاً. 

إذا طلقم النساء. ثم طلْقثُموهنٌ .إن طلقكنٌ , فطلقوهنٌ. 

وهذا بخلاف قوهم - أطلقتّه إطلاقاً ‏ فالنظر إلى جهة الصدور. 

وأمّا الطلاق: فهو إسم مصدرء ويدلٌ على ما يتحصّل من التطليق. 

وأمّا الفعل الجزد: فيستعمل لازماً فيقال طُلَّق فهو طليق وطلق. ومتعدّياً فيقال 
طلقته فهو مطلوق. 

والانطلاق يدل على القبول, فيقال أطلقتهُ فانطلق, فهو عنى ارتفاع الحصوريّة 
وأن يكون العمل والحركة بلامانع» فيستعمل في حركة أو عمل أو مشي أو سير يرتفع 
فيها المانع والتقيّد والحدوديّة -إذا انطلَقتم إلى مَغاغم لتأخذوها دّرونا أي حين يرتفع 
ا لحد والحصر من جانب العدؤ وتحصّل الانطلاق تمتدّاً إلى جهة المغائم. 

وانطلق الملا كم أن نشوا واضيروا عل اھک 27 

أي فإذا ارتفع التقيّد في قبال الدعوة والخاطبة قالوا أن امشوا 

انطلقوا إلى ما نتم به تبون انطلقوا إلى ظِلّ ذي ثلاث شُعَب - ۷۷/ ۲۹. 

أي فيرتفع عنهم الحصر ويقال لهم: أنتم مختارون في الحركة إلى هذا الجانب. 


فالانطلاق هو ارتفاع الحصصر. وأمّا الذهاب والسير والحركة وأمثاها: فن آثار 


طلق ۱۳۳ 
ارتفاع الحصر وتستفاد بالقرينة الحاليّة والكلاميّة. 

فالنظر في موارد استعمال هذه الكلمة إلى جهة ارتفاع الحصر فقط. 

وأَمّا شرائط الطلاق وأحكامه وآثاره: فقد تذكر في أواخر سورة البقرة, 
وفيا 

وإن عرّموا الطّلاقَ فإن الله یع عَليم - ۲ / ۲۲۲. 

فأشار إلى لزوم رعاية العدل الكامل وحفظ الحقوق» بحيث يرون الله تعالى 
حاضراً وشاهداً عليهم وعلى أقوالهم وأعاهم وأفكارهم ونّاتهم» فهو تعالى يسمع 
ما يقولون ويعلم ما ينوون في قلومهم ويخفون في ضما ثرهم . 

نك يصرّح تعالى بلزوم إجراء برناع -الإمساك بمعروفيٍ أو التسريم بإحسان - 
حين العمل بعزم الطلاق إثباتاً أو نفياً. 

فقد ذكر التسري والمفارقة في القرآن الكريم في سبعة مواضع مقيّداً بالمعروف 
والجميل والإحسان, ونهي عن الإمساك ضراراً. 

فما أن النكاح قد وقع بمعروف وصلاح وتوافق ورغبة: كذلك يلزم أن يقع 
الفراق بينها أيضاً بمعروف وبسراح جميل وتوافق كامل» وذلك إذا شاهدا أن الفراق 
خير وصلاح للما. 

م يذكر بعد وقوع الطلاق: لزوم رعابة أمن اکر ف حق المطلقة: 

وللمطلّقاتٍ متا بالمعروف حمّاً على المتّقين - ۲ / .۲٤١‏ 

فعلى الرجل المتق تأمين متاع المطلقة ومعيشتها مادام لم تمن من جانب آخرء 
وهذا أعمٌ من النفقة في زمان العدّة, بقرينة قوله تعالى - على انين - ولم يقل على 
الرجال الّذين طلّقواء والتعميم ليشمل كلّ متت إذا ققد الزوج. 


۳٤‏ طل 


مصبا -الطلّل: الشاخص من الآثارء وا جمع أطلال وريا قيل طلول»وشخش 
الشيء: طَلَلّه وطَلّل السفينة: غطاء يغثى به كالسقف. وطَلّ السلطانٌ الدم طلا من 
باب قتل: أهدرٌ. ويستعمل لازماً أيضاً فيقال طلّ الدمُ من باب قتل» ومن باب تعب 
لت وأنكرة أنو ريد وقال لا يعمل إل عدي ققال طله الساطان اذا أبظله وا طاد 
بالألف أيضاًء فطل وأَطِلّ. وأطلّ الرجل على الشيء مثل أشرف عليه وزناً ومعنى. 
راطق الامان ماقمب وات ا اشرب وقال اف الملل 

مقا طلٌ: يدل على أصول ثلائة: أحدها ‏ عَضاضة الثيء وعٌضارته. 
والآخر الإشراف. والثالث -إبطال الشيء. فالأوّل الطّلّ وهو أضعف المطرء إا سمّي 
به لاله شن الأرضء» ولذلك تسى امرأة الرجل طلمهء قال يعضهيه إغا سيت 
بالك لذنها فته اق غ کا ا والباب ا کوب اال وهو ما کن نن 
آثار الديار» ومن ذلك أطلّ على الشيء إذا أشرف. وطَلَل السفينة: جلا ها والجمع 
أطلال. وتطاللتٌ إذا مددت عنقك تنظر إلى الشيء ببعد عنك. وأمّا إبطال الشيء: 
فهو إطلال الدماء وهو إيطاهاء وذلك إذا لم يطلب ها. 


الغبؤيب: ۲۹۶/١‏ :قال الليث: الطّلٌ: المطر الضغار القطر الداتم وهو أرسغخ 
ا لطر تد :ويال طك الا رضن ويقال رشبت باذك وطلك: ابو عبد الأصمعي : 
أخفٌ المطر وأضعفه: الطَّلّء ثم الرّذاذء ثم البغش» وقد طُلّت السماء. وقال الكسائ: 
أرض مطلولة من الطَّلّ. وقال الليث: الإطلال: الإشراف على الشيء. وعن الأصمعي: 
الطلل: ها خف من الدياز: .والرمع ا كان لابقا بالأرضن».وعن اواب الط : 
الشرية من اللي , الط الو راطا اللغيرة السلسة. والطلةالتصير: وفن 
ابن الأعرابي: الطّليل: الحصير. وقال أبو زيد: للتدى الذي يُخرجه عروق الشجر إلى 


س 


o طل‎ 


غصونها طَلْ» ويقال: رأيت نساءً يتطاللن من السطوح, أي يتشؤفن» وطْل دمهء 
واد الله . عن الل بنو فلان فلاناً حقه» إذا منعوه إِيّاه وحبسوه منه . 


ِ (طِلّل) (۲) -تدّئء بَلْلء حَضّل. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو طراوة مع تّدى» ومن مصاديقه: المطر بقطرات 
صغار مع الرخوة, والأرض الطريّة. 

وبتناسب هذا المعنى تطلق على الحصيرء وما يخرج من عروق الشجر إلى 
افخ دولر لاغ ال وما ب ويفخض من الديان اذا فانط :وغل 
إشراف فيه طراوة وطيبة ولطف. 

وأمًا إطلال الدم: فباعتبار إبقائه رطباً وهو غير يابس ولم بكر له 

وأكا الت وا اال هن ما خود من اة العيرتة, مضافا ال أذ السقيف 
يوجب طراوة ونداوة في المكان. 

فكل من هذه المعاني لازم أن يلاحظ فيه القيدان, لا مطلقاً. 

رل الذيخ رة أمواف اناو قرهات الاب كتكل ةة ااا 
وابل فا تت کله اعفن قان ل تسيا وابل فطل - + 7 

الطّلّ كالصّعب صفة, والمراد هو الجنّة وما يتعلّق بهاء فإنّ ذلك الحيط الواقع في 
ارتفاع: طل فيه طراوة ونداوة» بلطافة المواء وبترشّحات الندى من داخل وخارج. 


١‏ طمث 


فالإنفاق إذا كان في الله وفي سبيل مرضاته: فهو في نفسه كامحيط الطَّلَّ فيه 
طراوة ونداوة وفيه اقتضاء التزايد والتضاعف والفوء ولا سيا إذا لحقه لطف غيئٌ 
وأضابه وابل من اة والفضل ار حافك 1ش 

ولايصمٌ تفسير الطلّ في هذا المورد بالمطر الضعيف: فإنّ موضوع الكلام هو 
الجّة فإذا أصايها وابل فهي حينئذ تأتي بأكلها ضعفينء وإذا لم يُصيها وابل فتكون 
طَلَد فما طراوة ونداوة بمقتضى حلّها وبرودة هوائها. 

وأا استعمال الطَّلٌ في مورد التأنيث: مضافاً إلى غلبة الإسميّة على الوصفيّة 
فيه, اَن نظائره كثيرة, كالرّوج والكل والقرن: 

ولا يخن أَنّ إرادة المطر من الطلّ لا يلاثم هذا التعبير في الآيةء واللازم أن يعبّر 
كذلك -فإن لم يوجد وابل فطل محتملء فإنّ المطر الوابل وهو كبار القطر ليس بنقيض 
الطلّ بمعنى المطر صغار القطر» حى لا يرتفعان بل ضدان لا يجتمعان ويرتفعان. 

فتفريع وجود الطل على انتفاء الوابل بمعنى المطر فيهم| غير صحيح. 

م إن إصابة وابل الرحمة والرأفة والعناية الإهيّة متوقفة على ابتغاء مرضاة الله 
وأن يكون الإنفاق لله . 


طمث : 

مصبا - طمَث الرجلٌ امرأته طمثاً من بابي ضرب وقتل: اقتضّها وافترعها. 
ولا يكون الطمث نكاحاً إلا بالتدمية, وعليه - لم يَطمئهنّ - أي ل يدمن بالنكاح. 
وفي تفسير الآية عن ابن عبّاس: لم يطمث الإنسيّة إسىّ ولا الجنيّة جىّ. وطمثت 
المرأة طمثاً من باب ضرب: إذا حاضت. وبعضهم يزيد عليه أَوّلَ ما تحيض» فهي 
طامث بغير هاء. ومن باب تعب لغة. 


طمث ۱۳۷ 


مقا - طمث: أصل صحيح يدل على مش الشىء. قال الشيباني: الطمث في 
كلام العرب: المش» وذلك في كلّ شيء. يقال ما طمتٌ ذا المَرتع قبلنا أحدٌ. ومن ذلك 
الطامث وهي الحائض. ويقال طمَث الرجلٌ المرأة: متها بجاع. وهذا في هذا الموضع 
لا يكون بجباع وحده. قال الخليل: طمثتٌ البعير: إذا عقلته. 

الأمقاق. ۴۷ ما طم هذا ابعر سبل قط اى نا مشنه ل و ب 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مش مور يوجب تصرّفاً في الشيء. ومن 
ذلك الاقتضاض والافتراع, أي الجاع بالتدمية وإخراج الدم» كا في إزالة البكارة. 
ومن ذلك حالة الحيض الموجب في البدن تأثّراً خصوصاً بخروج الدم» فالطامث في 
الحقيقة هو تلك الحالةء ثم أطلق على مَن يتأثر منهاء ومن ذلك العقال والحبل المقيّد 

وبا وبين ماذة الطمبين اشفاق أكير. 

فمن قاصراث الطرف ل يَطمثهنٌ إنسٌ قبلّهم ولا جانٌ - 00 /كه. 

حورٌ مقصورات في الخيام ... لم يطمثهنٌ إنسٌ قبلهم ولا جان 00 / .V6‏ 

ولا بخن أن الحور مخلوقة لطيفة متناسبة روحانيّة بتناسب روحانية قل من 
أهل الجنّة. يستأنسون بها ويلتذُون من مصاحبتها في الجنّة. 

ولا كان أهل الجنّة يتندٌهون من الأرجاس ويتطهّرون من كثافات الجسد 
الماذيٰء ويصيرون أجساماً لطيفة مطهّرة, جسماً وروحاً. ظاهراً وباطناً. فيتقرربون من 


۱۳۸ طن 
غوال الملكرت الأدق والأعل» كل يحسب مرفعه ومقامه: فتكون الحسور أيضا من 
ذلك العالم . 

فحينئذ يصح التعبير بقوله تعالى : 

طيشن إنس قبلهم ولا جان . 

وهذا إشارة إلى كال الطّهارة والقداسة والتّزاهة فيهاء بحيث لم يَطمتهن أحد 
من آل وا اء وها الع هى فط رها اطا وة اقا ال عا من 
القاضرات القصورات. 

وأمّا التعبير بالجانٌ: فإنّ التعدّي والنظر السوء والتأثير غير الجائز إا يتصوّر 
أن يتحقّق من جانب أفراد الإنس أو الجانٌ في أيّ عام . 

وا الملائكة والأرواح الطيّبة: فهم و ومنززهون من أمثال هذه 
الانحرافات والقايلات المتعدّية عن الحقّ. 


فالطمث هو المش المؤثر يث يصدق فيه التصرّف بأئ تو كان. 


طمس : 

مضبا ظمست الرچل طمسأ من ياب ارب غوت وظمتق هی يعدق 
ولا یبر اط نمس وی وسا :درس 

ا ي ل و عل ف ا وه ا و ا 
وطمسك الآثن. والقىء طامش أيضا, 

قر الطهىء إزالة الآ اشن واا الو لسك اا عل 
أعينهم , أي أَزّلنا ضوءها وصورتها كما يُطمس الأثر. مِن قبل أن تطيس وجوهاً - 


طمس ۱۳۹ 


فتصيرَ صُوّرهم كصور القردة والكلاب» أو أن تصير عيونهم في قفاهم في الآخرة, أو 
يرهم عن المدايةء أو الأعيان والرؤساء. ونجعلَ رؤساءهم أذناباً. وذلك أعظم 
سبب البوار. 

الجنهرة 8:/7؟ ب والطفس:طمشك الأثر وغوه مل الي وكل شىء 
غطيته فقد طمسته» ومنه قوهم ‏ طمس الله عينّه. وطريق طامِس أي دارس. وطاسم 
أيضاء اا دترت أعلامه. 

الأفال 517 طمسن الى وسا :دن الق وال رال : 
ا ف قو اها و اء قدو وال ج عا وط ال ا :ا فاك 
وأيضاً حوته. وطّسّم الشىءٌ: درس» وطسمته أنا. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المَش الشديد يوجب زوال نظم وصورة في 
الشيء. وهذا أقوى من مفهوم الطمث. كا أَنّ الم أعمّ منهما. 

وأمّا مفاهيم ‏ ذهاب الضوءء إزالة الأثر, إزالة الصورة. الفساد, التغيير: فمن 
مصاديق الأصل. وأمّا المسح المطلق, والدرسء والبُعدء وأمثاها: فمن آثاره أو 
لوازمه. 

ولَقدراودوه عن ضيف قطمسنا أعئتيم . ٣۷/٤‏ 

آمنوا بما نرَّانا مُصدّقاً لما معكم مِن قبل أن نَطمِسّ وجوهاً - .٤١ / ٤‏ 

فإذا النُجَومٌ طُمست وإذا المّماء فرجت - ۸/۷۷ . 

يراد إزالة نظم الصورة فيهاء بحيث تختل آثارها وتنائجها المترثبة عليها. 


١‏ طمع 

وأمّا خصوصيّات الطمس في هذه الموارد: فأمور جزئيّة غير قابلة البحث. 

را ایس غل امراش واد عل قلرهيو = ۲ 7 

ولو تشاء لَطْمَسْنا على أعيّنهم فاستبقوا الصّراطً - ۳٣‏ /11. 

فاستعمل الطمس في الآيتين بحرف على: إشارة إلى تحقّقه بالاستيلاء والاستعلاء 
والتسلّط فإِنّ النظر في التعبير الأوّل إلى مطلق وقوع الطمسء بخلاف هذين الموردين 
فالمنظور فبا تحقّقه بإحاطة واستيلاء وبأيّ نحو يُشاء. 

والموردان أيضاً يقتضيان ذلك المعنى : فإنّ موسى (ع) يطلب من الله تعالى كون 
أمواطم غار عن لطيو تخيف إن الال حو الب ااب - | الا 
لَيطغى أن راه استغنی وبوسيلته يفعلون ما يفعلون. 

والعائنة ق مقاء إفنات الاغاا الكامل عل إذاشاء»والطمس غل اع 
بحيث لا يقدرون الاستباق في أيّ طريق ولا يستطيعون مشاهدة ما بين أيديهم. 

والتعبير بالأعيّن دون الأبصار: إشارة إلى أنّ بصائرهم المعنويّة وإدراكاتهم 
الباطنيّة قد عميت وكانت مطموسةء ولم تبق هم إلا هذه الأعين الظاهريّة من أعضاء 
البدن. 


والتعبير بالوجوه: إشارة إلى جهة الوجهة والتوجّه وإزالة نظمها. 


مصبا - طمِعَ في الشيء طَمَعاً وطّاعاً وطّاعِيّةَ فهو طمعٌ وطامع, ويَتعدّى 
باهمزة فيقال أطمعته» وأكثر ما يستعمل فا يقرب حصولهء وقد يستعمل بمعنى الأمل 
ومن كلامهم ‏ طمَمٌ في غير مَطمّع إذا أملَّ ما يبد حصوله. 


طمع 15 


مقا طمع: أصل واحد صحيح يدلّ على رجاء في القلب قويّ للشيء» يقال 
طيع في الشيء طْمَّعاً. ولَطَمُعتَ يا زيد ‏ عند التعجّبء ويقال امرأة يطاع - للق 
تطمع ولا قكن. 

صحا ‏ طمع في الشيء طْمَعاً. فهو طَمِع وطّمْعٌ . وأطمعّه فيه غيرُه. ويقال في 
التعجّب - طَمُعَ الرجلٌ. أي صار كثير الطمع» وخْرّجت المرأةٌ فُلانةء إذا صارت 
كثيرة الخروجء وقَضُّوَ القاضي امرك ماب د ونيف لأاضور التستب 
ثلاث : نذا حو ا > وأسيع به» وكبّرت كلمة توق ھا عا نع وکن 

مفر -الطمع تروع النفس إلى الشيء شهوةً له. وخا كان أكثر الطمع من أجل 
هوى قيل الطمع طبع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الاستغناء في النفسء فهو عبارة عن 
تقايل النفس إلى ما هو خارج عن يده. 

وهذا من الصفات المهلكة, ومن آثار حبٌ الدنياء وقد ورد أَنٌ الطمع ذل كا 
أن الابشتاءعا فى ادى الاس عز. 

وقد يكون الطمع إلى أمر مستحسن وإن لم يكن الطامع مستحقّاً: وهذا ليس 
بقبيح, بل يكون مستحسناً, إذا كان القايل صحيحاً. 


فالطّمع المذموم القبيح» وهو القايل إلى الوصول بشيء ليس بحقٌ, كالقايل إلى 
ما في يد غيره ولا استحقاق له فيه بوجه: كا في: 


إن اتقيدنَ فلا تخضعن بالقول فيطمع الذي في تابه مَرَّض - ۳۳ / ۳۲. 
ا کان الا ا جوز لفدوليس وجه ضحم ف فلك ال 


١5‏ طمع 


واف 

6ک ا 

وهذا تايل إلى اهن مو دو او اسا وشرائطه. 

وهكذا قوله تعالى: 

ذّرني ومّن حَلقت وَحيداً وجعلتٌ لَهُ مالا تمدوداً ... ثم يَطمع أن أزيد - ۷٤‏ / 
.١6‏ 

من دون استحقاق وبلا جهة. 

وأمّا الطمع المستحسّن, وهو إذا كان القايل إلى أمر مستحسن صحيح وهو 
يستعدٌ له ويُميّىَ وسائله ومقدّماته: كما في: 

والّذي أطمع أن يغفر لي - ١؟‏ / ؟8 . 

وتطمع أن يُدخلنا ربا مَعَ القوم الصّالحين - ه / 85 . 

انا تطمع أن يغفر لَنا ربّنا خطايانا - .0١ / ۲١‏ 

فطمع المغفرة ودخوله مع الصالحين من الله الرحمن الرحير لا مانع له إذا استعدٌ 
له. بل إِنْه مأمور به وما تقتضيه العبوديّة, کا قال تعالى: 

او وظها ے2۷ 

تتجافى جُنويهم عن التضاجع يَدعون ربّهم خَّوفاً وطمعاً - ۳۲ / .٠١‏ 

فا مخوف: بلحاظ التوجّه إلى قصور نفسه وتقصيره وكونه مذنباً في جنب 


مولاه ولو جاهد بأيّ مجاهدة. والطمع : بلحاظ النظر إلى رحمته ورأفته وجوده وكرمه 
العامٌء وبتوقع الإفاضة منه تعالى. 


طم ۳ 


وهو المخوف: لابدٌ من أن تكونا ملحوظتينٍ في تام المراحل. 

فيقول تعالى: 

هو الذي يُرِيكُم الاق حرفا وطّمعاً وشي الشحاب الثقال - 7 / .١7‏ 

ومن آياته يُرِيكُم الق خَوْفاً وطْمّعاً - .۲٤ / ١‏ 

نصب خوفاً: لأنّه مفعول لأجله»ء أي يريكم البرق لأجل حصول حالة 
ا مخوف والطمع اللازمين للسالك إلى الله تعالى. 

فان البرق إنارة» والانارة فا إضاءة ونور ورحمة. ونارٌ وإحراق. فالبرق فيه 
ااذ گل اء ووج الاه شمر ا ا لل فين کو داب وها 
الطمع من تو جه نور ورحمة. 

وأا كون إراءة الوق آية. أي إراءة اللبعان ال#صوض المناضل بشذة 
وضغطة : فان التوجّه إلى حدوثه وخصوصيّاته وعلل وجوده في السا مق ابات 
عظمته وقدرته وتدبيره وربوبيّته. 

والتعبير بالإراءة: فإن إراءة البرق توجب حصول خوف وطمع. لا البرق 
ووجوده في نفسه بدون قيد الإراءة, كا في سائر المنظومات السماويّة. 

فظهر أنَّ حكم الطمع يختلف باختلاف نيّة الطامع وموارد الطمع وما به يتعلّق 


مقا -طمّ: أصل صحيح يدلّ على تغطية الثيء للشيء حى يسوّيه به الأرض 
أو غيرها. من ذلك قوطهم ‏ طم البثرَ بالتراب: ملأها وسوّاهاء ثم يحمل على ذلك 


15 طم 


فيقال للبحر الطَجّ, كأنّه طم الماء ذلك القرار. ويقولون: له الطمٌ والدّمٌ -فالطة : البحرء 
والوِمٌ: الثرى» ومن ذلك قوهم: طم الأمدْ: إذا علا وغلب. ولذلك سيت القيامة: 
الطامّة. فأمًا قولهم: طم شّعَره إذا أخذ منه: ففيه معنى التسوية وإن لم يكن فيه التغطية. 
ومن الاب الط الل الذي لا يقصم کا وو كبا ب ار 

مصبا - طممت ابر وغيرّها بالتراب طا من باب قتل: ملأتها حت استوت 
مع الأرضء وطمّها التراب: فعل بها ذلك. 

التبذيب 1/ ۳١١‏ -قال الليث: الط : طجٌ ابر بالتراب وهو الكَبْس. ويقال 
للشيء الذي يكثر حى يعلو: قد طَّمّء وهو يَطْمّ طا وجاء الشيل فَطَّمّ على كلّ 
شىء: أي علاه. وقال الفرّاء: فإذا جاءت الطامّة ‏ هي القيامة تَطَّمّ على كلّ شيء. 
ويقال تَطِمّ. وقال الزجّاج: الطامّة: هي الصّيحة التي نطِم على كلّ شيء. وقال 
لاضع ال اطي :اام جدود سا 

قع - (طاك) أغلىء سد أحكم السداة والاغلاق: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو علو في تغطية وإغلاق. وأمّا مطلق التغطية أو 
الل ر اغلاق او اماع أو القلبه او غبرها وفلس ياضل» بل فنع لازم 

فكلّ من موارد استعمال المادّة لابدٌ أن تلاحظ فيه هذه القیود» کا في قوهم - 
لك الباتهوظة اسک کو ا 

وأمّا بقيّة الموارد: فعاني محازيّة تناسب الأصل. 


- 5 و ده‎ 3E 
فإذا جاءت الطامّة الكبرى يَوْم يَتَدَكُدُ الإنسان ما سَعى وبُدّزت الجحي لن‎ 


1f طم‎ 
. ۳٥/۷۹ - یری‎ 

أي عاك يَطِمّ كل شيء من مجاري الأمور وآمال الناس وأفكارهم وأعاهم 
را موادت الدتيوثة والخرياناك اا اناق الارن الا ت 

فحيط هذا العالم علو ويُغطي ويُغلق کل شيء» ويجعلها تحت سيطر ته وحکو مته 
ونفوذه» ويلا ويّسوّي ويحيط كل حل : 

يوم تبدل الأرضٌ غير الأرض والسَّمواتُ ويرزوا له - ١٤‏ / 45. 

فيومئذ يُطّمّ كلّ شيء إلا ما كان فيه وجهّه : 

كل من عَلَّما فانٍ ويب وجه ربّك, وبرزوا لله. 

ولا يق التناسب لفظأ ومعوع بين المادّة وموادٌ الطمث والطمسء فالطمٌ يدل 
على مش أشدٌّ من الطمس. كا أنّ الطمس كان أشدٌّ من الطمث» والطمث أيضاً أشدّ 


من الطمع. وهذه المراتب يدل عليها الشدّة في حروف -ع -ث -س -م -على 

مضافاً إلى التضاعف في كلمة الطجٌ. 

وأمّا تتمّة الآية - وبُدّرّت ال جحي - وذكر بروز الجحيم: فإِنّ الطامّة إا يظهر 
أثرها في المذنبين, وهم الّذين تعلّقوا بالدنيا وزخارفها وشهواتها وملتذّاتهاء فَتُطَمْ 
تلك الأمور وتفنى بإقبال عالم الآخرة, وبّدّزت الجحي؛ التي في بواطن أفكارهم 
وأعماهم . 

وأمّا أهل الله : فلا تعلّق طم بالدّنياء فهم أهل آخرة وروحانيّة قد طَمّوا آماهم 
الدنيويّة وأفنوها وأماتوا نفوسهم قبل ردا 


٦‏ ف 


ف مساعيهم الحقٌ, ويشاهدون ف بواطن سلوكهم الحنةء ولا يتوجّهون إلا إلى وجه 
ات ا ي 


مصبا ‏ اطمأن القلبٌ: سكن ولم يقلق» والإسم الطمأنينة. واطمأنٌ با لموضع: 
أقام به واتخذه وطناً. وموضع مطمئُنٌ: منخفض . قال بعضهم: والأصل في اطمأنٌ 
الألف مثل اماز واسوادء لكنهم همّزوا فراراً من الساكنين على غير قياس. وقيل 
الأصل طمن الرجلٌ ظهرّه على فأعل, وأخّرت على الميم. ويجوز تسهيل الهمزة 
فيقال طامّن» ومعناه حناه وخفضه. 

ت ال بز راد في قر يقال ا الکن وطس طا وط ت 
منه : 2 سحت 

مفر -الطّمأنينة والاطمينان: السكون بعد الانزعاج - ولتطمان به قلوبكم . 
يا ]ينها افش المطوكة:وهى أن لا تصيز أثارة بالسوه: 


الهذيب ۶١۴‏ ۲۷۷ = طمنء قال الليغ+ اطمأنّ قله إذا سكنء وقيل فى 
تفسير - ياأ يها افش الممطمئمّة: هي التي اطمأنّت بالإهان وأخبتت لربها. وقوله - 
07 ا 
ويقال طامّن ظهره إذا حناه» بغير همز لأنّ الهمزة التي حلت في اطمأنٌ إا حلت فيها 
حذار الجمع بين الساكنين. ومنهم من يقول: طأمَن با همزة. 

لسا - طمن: طأَمَن الشيءَ: س وال وة السكون» راطما الرجل 
اطتانا وطمانيتة: أي سكن ذهب سببوية إل أن اطعا مقلوب وان أصله من 


طمن ¥ 
ا وخالفه ابو عسوو قراى دلق وة سبو یه : ان ظامن غږ دی زيادة, 
واطمأن ذو ؤيادة. والريادة إذا لحقت الكلمة لحقها ضرب من الوهن لذلك:.وذلك إذا 
لحقها خدربٌ من الضعف أسرع إليها ضعف آخرء وطمن غير مستعمل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون بعد اضطراب» أي رفع الاضطراب 
واس ار اة السكون ماديا أو متو 

فالاطمينان الماذيّ: ىا فى: 

صرب الله مثلاً قري كاتت آمنة مطمئنّة يأتها رذ تھا وعدا من كل کان 
فكفرت بأنعُم الله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف  .1١7/١5‏ 

فالقرية: بجموع حل فيها عمارة وزراعة وجمع من الناس مع وسائل تعيّشهم. 
والاطمينان فما إغا يحصل بنظم أمورهم و اساب حياتهم وعيشهم وجريان 
برناع العدالة بينهم. بحيث لا يُرى فيها اضطراب واختلال من جوع أو خوف أو ظل 
أو قساد أو خصضياة, 

والاطمينان المعنويّ : كما في : 

وماجَعَلّه الإا بُشرى ولتطمئنٌ به قُلويُكم - 8 / .٠١‏ 

ألا بزكر الله تطمئنٌ القُلوب - ۱۳ / ۲۸. 

اا EEE‏ ارس إل رتك راشي فرشية  WIN‏ 


إلا من أكره وقلبُه مطمئنٌ بالايهان  .٠١ / ۱١‏ 


۱۸ طمن 


فالاطمينان في القلب إا يتحصّل بنور اليقين والشهود بحيث يرتفع الاضطراب 
والتزلزل والتردّد. 

وهو إا مطلق أو في مقابل أمر معيّن وبالنسبة إليه: فالأوّل -كا في آيتي - ۲» 
۳. والثانى كا فى ۱ .٤‏ قان اطميئان قلوبهم في الأولى في مورد غزوة بدر من جهة 
الد 


إذ تستغيثون رَبَكُم فاشتجاب لَكُم أن دكم بأل مِن الملائكَة مُزوفين . 

والرابعة - علق ما أكره فيه من جهات الأصول والاعتقاد. 

وأمًا حصول الاطميئان فى ۲ ": فطلقء ويراد تحقّق الطمأنينة المطلقة فى 
النفس وخروجها عن مطلق الاضطراب والتردّد والتزلزل في جميع مراحل الإيمان 
باه تعالی وبأسمائه وصفاته وأفعاله ويوم البعث. 

وهذه الطمأنينة لا تستقد في قلب إلا بعد تحدّق المعرفة الشهوديّة ورسوخ نور 
اليقين, حت يشاهد إحاطته وعلمه وقدرنه وقيوميته ونفوذ إرادته وحكمه وسلطانه, 
م عبوديّة نفسه وفقره وذ 

وتدل آية : على أنّ للطمأنينة آثاراً ونتائج مترتّبة عليها: 

١‏ -إرجعي إلى رَبك : فإنّ من تحصّل له الاطمينان واليقين ونور المعرفة في الله 
وبالله: فهو منقطع قهراً إلى الله ومتعلّق به ولا يكن له التعلّق بالدنيا والقايل إلى 
مشخ یا اء قان التعلّى يبا فى مقابل الاطمينان بالله: 

اا لزي و رسو لناننا روضوا اا باد اولك 
مأواهم الثّار  ٠١‏ / ۷. 


۲ -إلى ربّك: فان مَنْ وصل إلى درجة الاطمينان عرف بالعلم الشهودئ 


ا ۱۹ 


ليقي أن سارك وتوقيقة راھدا« وت راه كان هن آله كال و افا اكه ,اعات 
وهو المرب له في جميع الحالات. 

۳ - راضِيّة: فإلّه في هذا المقام يُشاهد تجلي رحمته وشمول فيضه وجوده على 
E a e‏ عاطق كور ا عورد 
مقابل إحسانه وكرمه ولطفه. 


2 


٤‏ - مَرَضيِّة: فإنّ الرضا الام وا خضوع الكامل يستلزم الوفاق والتسليمء وينفي 
الخلافٌ والعصيان والقدّد والانحراف» وهذا المعنى يوجب كونه مرضيّا عند الله تعالى, 
ومن عباده الصالحين. 

٥‏ - فادخُلى في عِبادي : فإنّ كونه مرضيّاً يلازم مقام العبوديّة» وأن لا يكون له 
وی بوقايل إل في لله تعالى» وهو في طاعة خالصة؛ فيدخل في زمرة عباده الّذين 
لايقاءون إلا ما يشاء اله وهنا يتسقق سق الطمانينة» ولا ن من الاضطراب 
والتزلزل أثر. 

5 - وادخلي جَنَّى : فإنّ تحقّق حقيقة العبوديّة يوجب انتفاء الأنانيّة, والخلاف» 
وحصول الارتباط والمواجهة واللقاء والنظر إلى وجهه الكريم. وارتفاع الموانع 
والحجب الظلانيّة والنورانية . فالمراد جنّة اللقاء وهي الجنّة الخصوصة لخواصٌ أولياء 
أله اجون لقاده. 

٠‏ - فظهر أنّ الترتيب والتقدّم الذاتي موجود بين هذه المراتب الملحوظة في 
موضوع الإطمينان: ١‏ الرجوع إلى الله المتعال. ۲ - شهود مقام الربوبيّة.  "‏ مقام 
الرضا وتحقّقه. ٤‏ - تحقّق مقام كونه مَرضيّاً. 4 -الورود في لواء مقام العباد الصالحين. 
5 - الدخول فى الجنّة الخصوصة باللقاء وأوليائه. 


وأمّا ما يتقدّم على الطمأنينة: فهو الذكر لفظاً وباطناً بمراتبه. فقال تعالى : 


ألا بذكر الله تطمئن القلوب ‏ ۱۳ / ۲۸. 

فالتذكر وإدامته يوجب الانصراف والانقطاع عن الدنيا وقايلاتها وشهواتها 
اليه فال وعدا اا خضل الاطمينان. 

وأمّا مادّة الاطمينان: فالظاهر أنّ طأمّن كدحرج رباع يجرّد. والاطمينان 
كالاقشعرار مزيد رباع وأمًا القلب فللتخفيف. 


طدها الا عَلِيك القرآن لتشق اا تدك لن فى ے +7 

في هذه الكلمة وجوه محتملة, فإئّا من الرموز التي ما أوتينا من علس والفقل 
لا طريق له إلى معرفة الجزئيّات. 

١‏ -هذان الحرفان يُشيران إلى أَنّ البحث في هذه السورة المباركة مربوط 
بموضوعات فبها هذان الحرفان, فالبحث المهمٌ فيها إا هو فيا يتعلّق بالطغيان من 
فرعون» وطريق البحر فيه هلاكّه ونجاةٌ موسى وبني إسرائيلء ثم باللهدى المطلق, 
والهدى في التكوين, والهدى من الأنبياء. وجريان أمر هارون, وهكذا الطور الأيمن, 
واتباع الطوى. 

وصدر السورة إلا تَذكرَةٌ: فيه إشارة إلى أَنّ الب (ص) يؤْمّر بهداية الناس, 
والقرآن وسيلة للهدايةء لا للزحمة والتكلّف. 

فيكون التوجّه في السورة إلى الطغيان وهداية الطاغين. 


۲ -أن يكون الحرفان فيه إشارة إلى عدد ١ = ١5‏ + 4. 


10١ طة‎ 

وهذا العدد ٠١‏ إِمّا إشارة إلى بشارة بأربعة عشر معصوماًء وتتميم هذا العدد 
فى عترته» وإدامة هذا المقام (وظيفة التذكرة واهداية) إلى أن ينتهى إلى تام العدد. 

وبوجودهم تستمرٌ الهداية والتبليغ وتبيين الحقّ في قبال الطغاة. 

اومن ارقن إشارة إل م اضيا 2 شه متدعة »والبشارة 
تقتضى تقدّم التسعة الّذين ليسوا بحاضرين. 

وما أن العدد إشارة إلى بداية ظهور أمر الهداية وأوّل زمان تحقّق التبليغ 
والرسالةء وذلك بانتهاء ١‏ سنة: م وقوع الهجرة وانتقال المسلمين إلى المدينة 
وحرّيتهم في بيان الحقائق. 

وما أن العدد إشارة إلى امتداد زمان حياة الرسول (ص) إلى أربع عشرة سنة, 
من نزول السورة والآية» بناء على أنّ نزوها كان في سنة أربع قبل المجرةء فيمتدٌ 
التبليغ والهداية والعبوديّة إلى الأجل المسمّى. 

وهذه السورة الكريمة قد نزلت بمكّة وقبل المجرة -وفي آخر السورة المباركة: 

ل کل مُتربّصٌ فتَريّصوا كَستَعلمون من أْصْحابُ الصّراط السَّوِيّ ومن 
اهتدئ . 

وبهذا الرمز يشار إلى ن برناج الرسول الأكرم وعنوان مسؤوليته وفهرس 


امور في الرسالة: هو التوجّه إلى وجود الطغيان في أفراد الناس والجهاد في رفعه 
بلهداية وتبيين الرشاد والفلاح. 


هذا مبلعٌّنا من العلم» وما أوتينا من العلم إلا قليلاًء واللّه أعلم. 


طهر : 

مصبا ‏ طهر الشيء من بابي قتلّ وقذبء طهارة والاسم اهر وهو النقاء 
من الدئس والنّجَسء وهو طاهر العرضء أي بريء من العيب» ومنه قيل للحالة 
المناقضة للحيض طهر والجمع أطهارء وامرأة طاهرة من الأدناس وطاهر من 
الحيض. وقد طهرت من الحيض من باب قتلء وفي لغة قليلة من باب قرب. 
وتطورت: اغسلت. وتكون الطهارة معن التطهّر: وضاء ظاهر» خلاق نجس» 
وطاهر: صالح للتطهّر به» وطهور: قيل مبالغة وأنّه بمعق طاهرء والأكثر أنه لوصف 
زائد. قال تعلب: الطّهور هو الطاهر في نفسه المطهّر لغيره. ويقال: وما لم يكن مطهراً 

مقا - طهر : أصل واحد صحيح يدل على بَقاء وزوال دَنّس. ومن ذلك ابره 
خلاف الدَّنّس. والتطهّر: التغرّه عن الذمٌ وكلّ قبيح. وفلانٌ طاهر النيّات: إذا ل 
کا الام دما ی 

لسا - طهر وطهر واطَهّر وتطهّرء وقد طهُرت طهوراً وطهوراً. واطلب لي ماءً 
طهوراً: بليغاً في الطهارة لا شبهة فيه. وامرأة طاهرء ونساء طواهر» وهي ذات طهرء 
وهر کرات یار م وظور با لابه اشن يه 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل النَّجَس والقَذَّرء أعمّ من أن يكون في 


اة 


طهر ه6١‏ 


ورل غليك من الكراوهاة یگمه = ٩٩7۸‏ 
وثيابَك طهر والوُجرَ فاهجُر - .٤/۷٤‏ 
فيراد التنّه من النّجَس والدَّنّس الظاهرئ المادّيّ . 
والمعنويّة. كا في: 
إن الله اصطفاك وطهرك - .٤١/۳‏ 
ثريا N RC‏ 
أولئك الَّذِينَ | يرد اله أن يُطهّر قلوتهم - 0 / .٤١‏ 
فيراد تنزيههم عن الأدناس والأرجاس الروحائيّة. 
والمطلقة كما في: 
فيه رجال حون أن كطوروا والله عة الطوريج ۔ .٠١8/9‏ 
إن الله تحب التَّوَابِينَ ويحب المتطهرين - ۲/ 777. 
وأزواجٌ مُطَهّرة - ۲ / .٠۵‏ 
فيراد مطلق حصول الطهارة في جهة مادّية أو معنويّة باطنيّة. 
فظهر أن التدنّس من جهة نجاسة أو قذارة أو دم حيض أو نفاس أو جنابة أو 
ل فاسدة ارط اة أو دة حرف نا يقابل الطيارة: وال عن كل ما 
مصداق من مصاديقهاء فهذا التندّه والنقاء أعمٌ من أن يكون في جهة مادّية أو معنويّة. 
ثم إن الطهارة ال اظ فا تفن الثقاد بوالنثه, والتظور و الا هار 
يلاحظ فيه اختيار الطهارة وإظهارها. والتطهير يلاحظ فيه جعل الشيء طاهراً. 


والطهارة بوبه آخر: إا فى الدكوين: أو ق الأفكار والاعشادء أو فى الضفات 


١6:‏ طهر 


والأخلاق» أو في الأعبال والأفعال الاختياريّة, أو في الجريان الطبيعيّ. 

١‏ - في التكوين وذاتٍ الشيء: كما في: 

وا اا ماو ا 

وشقاخرر انوشرايا ظهررا  ١/۷۹‏ 

والطهور يدل على ثبوت الطهارة لشيء كالذّلول وفيه مبالغة ليست في فعيلء 
وفي فعيل تثبّت مع استمرار ورسوخ ليس في فعول. 

فالماء الطّهور: هو المتّصف ذاتاً بهذه الصفة وهو طاهر في نفسه. وأمًا كونه 
مُطَهُراً لغيره: فليس من حقيقة مدلوله. بل من لوازمه عرفا أو شرعاً مع شرائط 
خصو صة . 

۲ في الأفكار والإعتقادات: کا فى: 

يحدفون الكلم من بَعدٍ مَواضعه يقو لون إن أوتيتم هذا فحُذوه... أولقك الّذِينَ 
أ يُرِد لله أن يُطهّر قلو ہم هم في الدّنياخزيٌ - ه / 40. 

أي في الأفكار والأحكام والاعتقادات الثابتة في الهود والتوراة. وتطهير 
قلوبهم بالتوجّه إلى الله عر وجل والقشك بالعقائد الحقّة والتقيّد بأحكام الله. 

۳ - في الصفات والأخلاق الباطنيّة: كا في: 

فاسئلوسُنَّ مِن وَراءِ حجاب ذلکم أَطْهَرُ لقلو بكم وقلو ن - YY‏ / 0 

أي يوجب تنرّههم عن أيّ دنَس في القلب» وعن أيّ كدر ومرض باط . 

٤‏ - في الأعمال والأفعال: كما في: 

إن الله تحت الثوابيث وح المتطورين - ۲۲/۴ 


فيه رجالٌ يحبّون أن يَتَطهّروا والله يحب المتطهّرين - 5 .٠١8/‏ 


طهر هه ١‏ 


أي يختارون الطهارة في أعمالهم والصلاح. 

ه _ وفي مطلق الطهارة في أيّ مرتبة: کا في : 

اما بريد اله ذهب عَنَكُم لّجس أهل البیت ويُطهركم تطهيراً بم / ۳۳. 

إن الله اصطفاك وطيّرك واصطفاك على نساء العالكين - .٤١/۳‏ 

وهم فيها أزواج مُطَهّرة - .0/Y‏ 

فيراد مطلق الطهارة في أي مرتبة. 

5- في الطبيعة وجريانها: كا في: 

وَلا تقربوهنٌ حت يَطْهُوْنَ - ۲/ ۲۲۲. 

أي حيٌّ تحصل هن الطهارة عن الجريان العادّي من أَيّام الحيض . 

فظهر أنّ التطهير في أي شأن من الشؤون وفي أيّ حالة من الحالات وف أي 
مرتبة ومقام: حبوبٌ ومطلوب» وهو أَوّل شرط في تحقّق الصفاء وال مخلوص والنورائيّة, 
كا أنّ الكدورة والقذارة من أهمٌ الموانع في مقام طلب الروحاتيّة وإدراك الفيوضات 
والرحمة الإهية. 

فالتطهير معنى عام ومفهوم جامع: يجري في جميع منازل السلوك ويحتوي 
قاطبة وظائف السير في المراتب» في كل مرتبة با تقتضيه وتناسبه. 

فالتطهير المطلق هو التنرّه عن كلّ عيب ورجس مادّيٌ أو معنويّ. وفي أي 
مرتبة من مراتب الأفكار والصفات والأعمال وفي التكوين وهذا هو الكمال الأ 
والبلوة ی ا 

إا يُريد الله ذهب عَنكم الرّجس أهلّ البيت ويُطهّركُم تطهيراً. 

إذ قال اله يا عيسى إن مُتَوقِيكَ ورافك إليّ ومُطمّرك من الّذينَ قروا - ٣‏ / 


.00 


۱١‏ طهر 


أي من اختلاطهم وكدورة معاشرتهم والابتلاء بمصاحبتهم ومقابلتهم في الحياة 
الدنياء ومن رَجاستهم. 

وهذا المعنى لا فرق فيه بين أن يكون المراد موتاً أو انتقالاً إلى البرزخ, وقلنا 
ق السات ما و اتفال اسه 

ولا يخن أنّ السالك إغا يتمكن من تهيئة مقدّمات الطهارة والعمل با يوجب 
الخد عن الأرهاين وا العطيقن وج القن طا يقورع وقودقة فقن سور 
له. وعلى هذا ينسب التطهير في كلام الله تعالى إلى الله عر وجل والتطهّر إلى العبد. 

إن اله اصطفاك وطهّركِ ‏ أن يُطهّر قلوبهم . ولكن يُريد ليُطهّركم . ويُطهّركم 

والتطهّر للانسان کا في: 

رجال يحون أن يَتَطَهّروا والله يحبٌ المطْهّرين, انهم اناس يَتَطْهّرونء ويحبٌ 
المتطورين. 

فان التطهير مرتبة عالية فوق المداية», وقد قال الله تعالى: 

نما يتصوّر التطهير بعد تحقّق المداية, وكلّ منها إا يتحقّق بمعناه الحقيق 
بالا فر رارق الق وك ؟ صل أ بالاشياة واراءة المقائق وجعل النشى 
تورات وروسائياً يحضول الشبود: 

نعم إِنّ حاهدة الإنسان وأعماله الصالحة في السلوك إلى الله: هي الوسيلة إلى 
المداية والتطهير: 


طود /اه ١‏ 


ومن جاهَدَ فينا لنهد ينهم . 


طود: 

يقابطرده أصل صح وقد كل راخف فار الل ال خافن 
فکان كل فرق كالطُود العظيم . ويقولون طوّد في الجبل» إذا طوف» أنه فعل مشتقّ 
وا 

مفر ‏ الطَّؤد: هو الجبل العظي » ووصفه بالعظير لكونه فيا بين الأطواد عظاًء 
لا لكونه فيا بين سائر الجبال عظياً. 

أسا ما هو إلا طّود من الأطواد» وهو الجبل المُنطاد في السماء الذاهب صُعْداً. 
وطوّده الله تطويداً: طوّله. وأسرعٌ من ابن الود : وهو الجلمود المنحطّ من أعلاه. أو 
الكدى: 

اذب 7۹ ظافه إذا ت .رطاف اذا عق ووطده إذا سار رعق ابن 
الأعرابي: طوّد: إذا طوف في البلاد لطلب المعاش. وقال أبو عبيد: الطّود: الجبل 
العظيم » وجمعه أطواد. وقال غيره: طوّد فلان بفلان تطويداً وطوّح 3 تطويحاً وطوّد 
بنفسه في المطاود. وطوّح بها في المَطاوح» وهي المَذاهب. 

لسا - الطّود: الجبل العظيم . والطّود: الهضبة. والطادي: الثابت. الفرّاء: طاد: 
إذا ثبت. وداط: اذا حمق. ووطد: إذا حمق. ووطد: إذا سار. 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو ما ارتفع وامتدٌ. ومن أحسن مصاديقه: 


10۸ طور 


ا جبل» والهضبة أي التلّ المرتفع . 

وأا التطويل والثبوت والسير في البلاد والحمق: فباعتبار الامتداد في مفهوم 
الكلمة والتظاهر بين الناس في البلاد والترفع والاستعلاء حمقاً. مضافاً إلى اختلاط 
بين مفاهيم - الطودء الوطدء الطوء» الطوح» الطوف, الطول. وبينها اشتقاق أكبر. 

تقال قط الى اذا فيك ومان وطال اذا اند وطاء ذا هيه وچا دواع 

ويفا ان مر أن اقرف ادا فاننان کان كل قرى کا 
العظيم - 56 / 16. 

الانفلاق: الانشقاق. والفرق: القسم والقطيع من الشيء المنفلق. والطّود: 
ما ارتفع واستطال. 

والمراد كون الماء المنفلق من البحر متراكياً بعضه فوق بعضه» وتشكّل تلك 
المقلقات عل اق عقر طوداً بأمر الله تعال أو غل طوديع اذا كان القييلك واتحداء 
أو 5 

وعلى أيّ حال فتراكم ماء البحر وانفلاقه: إا هو بأمر الله وبوسيلة ضرب 
عصا موسى في البحر. وهذا خارج عن جريان الطبيعة. 


راجع البحرء الفلق. 


طور: 
بضياء الور بال اب جيل والطوو بالق #القازةب ول ذلك رر بعد 
طور: أي مرّة بعد مرّة. والطّور الحال واليئة. والجمع أطوار. وتَّعدّى طورّه أي حاله 


طور 1۹ 


مقا - طور: أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو الامتداد في شيء» من 
مكان أو زمان. من ذلك طَوار الدار» وهو الذي يمتدٌ معها من فنائهاء ولذلك يقال عدا 
طَورَه أي جاز المحڌ الذي هو له من دارهء م استعير ذلك في كلّ شيءٍ يَتعدّى. 
اير جبل» فيجوز أن يكون إساً علا موضوعاًء ويجوز أن يكون سمي بذلك لما فيه 
من امتداد طولاً وعرضاً. ومن الباب قوم -فعل ذلك طوراً بعد طّور فهذا هو الذي 
ذكرناه من الزمان» كأنّه فعله مدّة بعد مدّة. وقوهم للوحثىّ من الطير وغيرها: 
طُوريّ ورا فهو من هذاء كأنّه توحّش فعَدا الطُور, أي تباعد عن حدّ الأنيس. 

ا دويقال: لذ أطوو يف ای ل ارو رل عر رانا أي لذ ری اا 
حرا أطواراء قال الأخفس» طورا علقة وطورا تضتغة ..والناس أطوانء أي 
أخياف على حالات شق . وبلغ فلان في العلم أطورَبْه» أي حدّيه أَوّلهِ وآخره» وكان 
ال کر ايب ااا ای من اط رالناس 
يقال حمام طُوريّ. 

هليلو 734 م1 اوک ای ا ول إل سا باه 
وقيل إله إسم المكان. والعرب تقول: ما بالدار طُورِيٌ ولا دوري. وقال أبو عمرو: 
وجل طووة أى غریب اء ری [ذا جا من .يلت د وتال اللي الطود 
التارة يقول طوراً بعد طُورء والناس أطوار أي أصناف على حالات شتی» وعن ابن 
الأعرابي: الطّور الحدّ. 


الق الماح الأخياف ‏ الأصياف»: 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو كيفيّة مقدّرة معيّنة في الشيء. ويقرب هذا 


1۰ طور 


المعنى من الحالةء إلا أنّ الحالة تطلق على كيفيّة في الشيء بلحاظ تحوّها. 

وبهذه المناسبة تطلق على مفاهي الحالة, الهيئة» والحدٌ. 

وأمّا مفاهيم التارة والامتداد والتوحّش والبُعد: فعاني حازيّة ومن لوازم 
الأضل» اة انعزاد فلك الكينية والمالة؛ وبلحاظ ذل الخالة وصدودهاء وهذا 
المعنى يوجب امتيازها وافتراقها وبُعدها عن الجريان الطبيعى. 

فيقال: طوراً بعد طورء أي كيفيّة خصو صة بعد كيفيّة. ويفهم منه التزاماً مفهوم 
المرّة والتارة. وطوار الدار: فناؤهاء وهو كيفيّة في خارج الدار متّصلة بهاء وهي حالة 
مخصوصة في امتدادها وبُعدها. وعدا طَورّه: أي بُعده وامتداده وع هو حدّ له. 
والطُوريٌ: المتوحّشء وهو في قبال الدُّورِيٌء فإنه على حالة خصوصة متوحّشة خلاف 
الاتس: 

وما ا لجبل: فانه مدل وعلى كيفية خصوصة ف الأرض. 

ما لکم لا ترجو ن له وَقاراً وقد خَلقكُم أطواراً  .٠١ / ۷١‏ 

المخطاب لقوم نوح» حيث إّهم بعد مشاهدة ما أنعم الله عليهم من بركاته 
الأرضيّة والسماويّة, غفلوا عن عظمته وجبروته وشأنه المتجلي» ولم يتحصّل طم توجّه 
ورجاء وظْنٌ بوقار الله ومقامه وجلاله. 

مع أله فال خلى أفراد الاسان عل خالات فة وكات مقصوضة 
وخصوصيّات مقدّرة. في كلّ فرد منهم على كيفيّة خاصّة به. كما في اختلاف 
ظواهرهم وألسنتهم وصورهم» وهذا مما يوجب التفطن الكثير والتنبّه الزائد والتوجّه 
التامٌ إلى وقاره وعظمته. 


والأطوار حال من ضمير -كم» ويدلٌ على تحقّق الكيفيّة فهم في حال الخلقة 


۱١١ طور‎ 


فعلاً, وأشا التظسير عراب النشوء رة بعد مرعة كالتطفة والعلقة والضعة: 
وغيرهاء قلا ينانب الو فط ورم واللناس يذلك انض افر جل درل 
تعالى - والله خَلَقَكُم من تراب م من تُطفّة. 


مضافاً إلى أنْ تلك الأطوار الختلفة إنما هي في يجموع الأفراد من حيث هي 


وأمّا طُورٌ سيناء: فقد مڙ في سني ما يرتبط بالمقام. 


وق شج البلدان د طووه ي كل العري الحبلوقال يعض أعل الل 
سكى طوراً عق يكون ذا شج ولا يقال لاا جرد طون. وقيل: سی طورا ببطوربق 
إسماعيل (ع) أسقطت باؤه للاستتقال. ويقال لجميع بلاد الشام الطورء وكان يلكها 
فت الد وقد كر عضن العلياء | الطوير هذا الخيل ارف عل ابلس + فا 
يجُه السامرة. وأمّا الهود: فلهم فيه اعتقاد عظيم ويزعمون أن إبراهيم أمر بذبح 
إسماعيل فيه» وبالقرب من مَّدين جبل يسمّى الطور. وبلسان لبط كل جبل يقال له 
طورء فإذا كان عليه نبت وشجر قيل طور سيناء. وطور زيتا ‏ عَلَم مرتجّل لجبل 
شرب رامن عي عند قطرة الخايوز عل را س شج زيتون يسقيه لطر ولذلك 
سمي طور زيتاء وفي فضائل البيت المقدّس: وفيه طور زيتا وقد مات فيه سبعون ألف 
ني قتلهم الجوع والعُري والقملء وهو مشرف على المسجد, وفما بينهم| وادي جهثم, 
ومنه رفع عيسى (ع). وأمّا طور سيناء: قيل إِنٌ سيناء حجارة» وهو إسم جبل بقرب 
أيلّة. وعنده بُليد فتح في زمن النَيَ (ص). طُور عَبدين: بلدة من أععال تصيبين في 
بطن الجبل المشرف عليها. 

تاريخ سينا ١١‏ وهي تنقسم بحسب طبيعة أرضها إلى ثلاثة أقسام كبيرة: 
وهي: ١‏ - بلاد الطور في الجتتوب. ۲ - بلاد التيه في الوسطء 7 بلاد العريش في 


ادا طور 


الغمال, آنا بلا الطون ف هبه الجوير» فسا بين شطري الجر الأخترء وسناحتها 
بوجه التقريب نحو عشرة آلاف ميل مربّع. وهي بلاد جبليّة وعرة, ولعلها أوعّر بلاد 
جبليّة على سطح الكرة الأرضيّة. فترى الجبال فيها متراكمة بعضها فوق بعض. 

و کر ال يلاه الطووه سيل طون فاب وال مب المخزينة كلهاء 
وهو واقع على نحو ستين كيلومتراً إلى الثمال الشرقّ من مدينة الطورء وإِنِّ الجبل 
امروف ف التوراة بل حوريب أو جيل سيثاء أو جبل الله أي الجيل الذي جاء: 
موسى النيّ (ص) لرعي غتم حميه يثرون كاهن مَديّن فظهر له الربٌ في عليقة مشتعلة. 


فع - (طور) ‏ جبل» مرتفع. 

فظهر أَنّ الطور في العبريّ وغيره بمعنى الجبل, ويدلّ عليه إطلاقه بالتقييد على 
جبال مختلفة, كطور زيتاء وطور سيناء» وطور عبدين» وطور هارون. وسبق في 
ج الان زة اللو يسان الط يقال لكل جل 

ثم إِنْه جعل علاً بالغلبة للطور الذي ناجى فيه موسى عليه الشلام. 


وهذا ال راق ن كنوب اة بو ااه ال إل ا راع 
السويس انى إل السويتن ايلا إلى جهة الجتوب: 

وغل المراة من الظور عند الأطلاق: هو عيبل سيناء: أو جيل موسى» أوجيل 
المناجاةء أو جبل هارون» أو ججموع هذه الجبال! والحقٌ أن طور سيناء عبارة عن 
مجموع السلسلة المؤلفة منهاء وأعلى القمم منها قّة تدعى بجبل موسى» ويعلو نحو 


"7 قدماً. 


التوين عات ار قار ب رق 


۳ 
والطّور وكتاب مَسطور - 87 .١/‏ 


الظاهر أنّ الام للعهد والتعريف» والمراد الجبل الذي تشرّف بناجاة موسى 
ومشاهدة النور فيه. 

اا مح جاتب لطر الأين وقةيقا 6 4 لون 

قد أنجيناكم مِن عدرّكم وواعدناكم جانب الطُّور الأيهن  8١ / 7٠١‏ . 

الأين من المن بمعنى البركة, وفيه بركات كثيرة معنوية لبني إسرائيل» وهو مع 
ذلك كان في نفسه مباركاً من جهة الموقعيّة والمقام وظهور آثار العظمة والجلال وتجلي 
الأنوار به وفيه» وسعة الفضاء في حواليه. وانجلاء البرٌ والبحر الوسيع من قلله وهي 
من مظاهر الطبيعة الصافية. 

والتينِ والرّيتون وطُورٍ سينينَ - 5/10. 

وشو قرخ من طُوو سيفاة تليق 0/96 

راجع - سني . 

وإذ أخذنا ميثافّكم ورّفعنا فوقكم الطُورَ ‏ ۲ / 1۳. 

ورفعنا فوقّهم الطُورَ بميثاقهم وقلنا هم ادخُلوا الباب  .٠١١ / ٤‏ 


رفع الطور في مجتمعهم استسقاءً واستظلالاً ولتعديل الهواء وكونه جُنّة لهم من 
الأعداء وغير ذلك مما يساعد في تأمين الحياة والمعاش. 


وأمّا سائر الجزئيّات التاريخيّة: فخارج عن مورد البحث والتحقيق. 


4 طوع 


طوع : 

مصبا ‏ أَطاعَه أي انقاد له» وطاعه طُوعاً من باب قال وبعضهم يُعدّيه بالحرف 
فيقول طاع له وف لغة من بابي باع وخاف» والطاعة إسم منه» والفاعل من الرباعيّ 
مطيع ومن اللاي طائع وطيّع . وطوّعت له نفسّه: رخُصت وسجّلت, وطاوعته كذلك, 
وانطاع له: إنقاد. قالوا ولا تكون الطاعة إلا عن أمر كما أنّ الجواب لا يكون إل عن 
قول» يقال أَمَرَه فأطاع. وقال ابن فارس: إذا مضى لأمره فقد أطاعه إطاعةء وإذا 
وافقه فقد طاوّعه, والاستطاعة : الطاقة والقدرةء يقال استطاع, وقد تحذف التاء فيقال 
اسطاع يَسطيع . وتطوّع بالشيء : تبرعء ومنه المُطوّعة: وهم الْذين يتبرّعون بالجهاد, 
والأصل المتطوعة. 

مقا - طوع: أصل صحيح واحد يدل على الاصحاب والانقيادء يقال طاعَه 
بطوعه إذا اتقاد معه ومضى لأمره, وأطاعه بمعنى طاع له. ويقال لمن وافق غيره فقد 
طاوّعه. والعرب تقول تطاوّع هذا الأمر حقٌ تستطيعد, © يقولون تطوع أي تكلّف 
استطاعته. وأمّا قوهم في التبرّع بالشيء: فقد تطوّع به. فهو من الباب, لكنّه لم 
يلزمه, لكنّه انقاد مع خير أحبٌ أن يَفعله. ولا يقال هذا إلا في باب الخير والبرٌ. 
رتال للنجاهدة الذيى يطوغوى بالجهاد:اللطواعة, 

التبذيب ۳ / ٠١‏ ابن السّكّيت - يقال: قد أطاع له المرتع إذا اتسع له 
المّرتع وأمكنه من الرعي. وقد يقال في هذا الموضع: طاع» ويقال أمره بأمر فأطاعه 
بالألف لا غير. وقد طاع له إذا انقاد له. وقال الليث - الطّوع: نقيض الكره. لتفعلته 
طَوعاً أو كّرهاً. وطائعاً أو كارهاً. وطاع له إذا انقاد له. 


لسا - طوع: الطّوع نقيض الگره» طاعه يطوعه وطاوعّه, والإسم الطّواعة 


110٥ طوع‎ 


والطواعية» ورجل طَيّع أي طائع. وطاع مقلوب» كقوهم عاقني عائق وعاقِء ولا 
فعل لطاع . 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بما يقتضيه الأمر والحكم مع رغبة 
وخضوع» فله ثلاثة قيود: الرغبة» والخضوع, والعمل على طبق الأمر. وإذا فقدت 
الرغبة والقايل يصدق الكره. سواء حصل خضوع أو عمل أم لا. 

وله أسلّم من ق الشدوات والأرض طوعا وكرهاً - +/ 87 . 

فل أنفقوا طُوعاً أو كّرهاًلن يُتقبّل منگم - .٥۳ / ٩‏ 

فتدل على أَنّ عمل الإنفاق والسجدة وكذلك الإسلام, كا أنا تتحقّق بالرغبة 
والّوع كذلك بالگره. 

والإسلام والسجدة يتصوّر فيه الطوع والاختيار من المكلف» والكره 
والاضطرار الفطرئ. وأمًا الإنفاق: فلا يتصؤر فيه إل أحدهماء لأنّ الإنفاق من 
الأعمال الاختياريّة. ولايتصوّر فيه كونه فطريّاً حقی يصح كونه صادراً بالاختيار 
وتالكرم عنماً. وغل هذا قد عض فيه يكلمة أو 

والكّره أعمٌ من أن يكون بإكراه من الغير وإلزامه. كما في الإنفاق. أو بإلزام من 
ذات فطرته ووجوده. كا في السجدة. 

قال ها وللأرض ائتيا طوعاً أو كرهاً قالّتا أتينا طائعين - .١١ / ٤١‏ 


هذا كقوله ال: 
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وله أسلّم مَن في النّماوات والأرض طوعاً وكّرهاً. 

فإِنٌ الإسلام قريب من الطاعة إلا أن ذكر كلمة ‏ مَن: يوجب التعبير بحرف 
الواو الدالٌ على الجمع, بخلاف نفس السماء والأرض الشامل لمن يعقل وغيره: فعبّر 
خرف اق 

م إن الطوع أيضاً على قسمين: إِمّا بالرغبة والاختيار كا في أفراد الحيوان 
ذوي القدرة والإرادة, وإمّا بالقايل والتسالم عن فطرة وبالخضوع والانقياد الذاتي» كا 
في غير ذوي الاختيار. 

والفرق بين الطّوع والإطاعة: أنَّالطّوع يلاحظ فيه نفس المفهوم. وأمّا الإطاعة: 
فهو إفعال يلاحظ في هذه الصيغة كا قلنا مراراً جهة قيام الفعل بالفاعلء في قبال 
وقوع الفعل كا في التفعيل. 


وعلى هذا قد عبر في القرآن الكربم» الطاعة من العبد بلحاظ صدوره منه 
وقيامه به ولزوم توجّه العبد إليه وإرادته واختياره: بصيغة الإفعال, كا فى مي موارد 


فا ال 
ومّن يُطع الدسول فَقّد أطاع الله - 8١ / ٤‏ . 
فاتّقوا الله وأطيعون ولا تطيعوا أمر المسرفين  .٠١١ / ۲١‏ 
أطيعوا الل وأطيعوا الرّسول وأولى الأمر منم - 2 / 55. 
وما أرسّلنا من رَسول إلا ليُطاع بإذن الله - ٤‏ / 14. 
وإن تُطع أكثرَ من في الأرض يُصْلُوك - .١1١ /١‏ 
والمنظور كون الطاعة بحيث ينسب إلى الفاعل ويلاحظ فيه جهة صدوره منه. 


طوع ۷ 


ويقولون طاعة فاذا برزوا - 8١ / ٤‏ . 

طاعة وقول قغروف _ 47 17 

والتطويع تفعيل, وقلنا إِنِّ يدل على جهة الوقوع» ويلاحظ فيه النظر إلى تعلق 
الفعل إلى المفعولء فالمنظور في قولنا ‏ طوّع زيد الأمرّ: هو تحقّق الرغبة والخضوع 
والانقياد في تعلق الفعل إلى خصوص هذا الأمرء قال تعالى : 

فظراغت له تفه قدل أخيد قله 5ه / مم 

أي جعلته نفشه طائع قتل أخيه» أو أطاعته نفسّه في قتل أخيه» وهذا المعنى 
أحسن: فإنّ كلمة الطوع والإطاعة يُستعملان بحرف اللام» فيقال طاعه وأطاعه. 
وطاع له وأطاع له فيكون المطيع هو النفس والمُطاع شخص وجوده. ونصب القتل 
بحذف الجارٌ, فالقاتل هو النفس الأمّارة. 

وذكر اللّام: إذا كان العمل في طريق المُطاع ومخصوصاً له. 

وأا الاستطاعة: فأصله الاستطواع, وهو طلب الطاعة» والطلب أعمٌ من أن 
يكون بسؤال أو بعمل أو بلسان حال أو بطبيعة وتكوين» والمعنى الجامع هو وجود 

فعنى الاستطاعة: تحقّق الاقتضاء والتهيؤ والموقعيّة في مقام العمل بالوظيفة 
وامتغال الام 

ثم إن الطاعة إِمّا في أمر روحاني إِمىّ, أو في غيره: 

فالأوّل كما في: 

ا قرول المؤمعية إذا عو إل الله ورسرله ل ي أن يقرلا شتا 
ظا ے 7٢٤‏ ١ف‏ 


۸ 


طوع 
ومّن يُطع الله ورسولّه يدخله جات - 6 /"\ 
وأطعن الله ورسولّه - ۳۳ / ۳۳. 
والثاني كا في: 
قلا تطع الكافرين - 58 / .١‏ 
قلا تُطِع المُكدّبين - .A/ A‏ 
TE‏ كي 3 117 
وكذلك الاستطاعة: فإنّ مورد الاستطاعة إِمّا أمر روحاني أو غيره: 
فالأوّل كما في: 
فاتقوا الله ما آشتطعتم وآسمّعوا وأطيعوا - .٠١/ ٦٤‏ 
هل يستطيع ربك أن يُغزّل عَلينا مائدّة ‏ ۵ / .٠١١‏ 


والعافى: إا فى سبيل الله أو فى آم ر ضام أو ق تيت حقء أو فى غمل» أو 


في سبيل باطل» أو في أمر فاسدء أو في تثبيت باطل» أو في أمر مادّيّ: وهذه الموارد 
بالترتيب كا في: 


وله على الاس حج الّيت مَن استطاع إليه سَبيلاً - .V/‏ 

إن أريدٌ إلا الإضلاح ما أشتطعث - ۸۸/٠١‏ . 

فإن استطعت أن تَبتَعىَ نَا في الأ رض ... فتأتيهم بآية 0 
إن استطعتم أن تَنقُذوا مِن - .٠۳ / ٥۵‏ 

کی إن ا 11/7 


واستفزز مَّن استطعت منم بصّوتك - 14/۷ 


طرق ۱۹ 


وادعوامَن استطعتم مِن دون الله EIN“‏ 

وأَعِدٌوا هم ما استَطّعتم مِن قُوّة ومن رباط اليل - ۸/ .٠٠‏ 

فالاستطاعة في جميع هذه الموارد غبارة عن تحقق ما يقتضي حصول ما هو 
مأمور به وموظّف عليه» من أي جهة. 

وأمّا التطوّع: فهو تفعّل ويدلٌ على مطاوعة فكل واختيار الفعل» فيقال طوّعته 
فتطوّع أي اختار الطاعة: 

ومن تَطوّع خيراً فإنٌ اللہ شاكر علےم - ۲ / .۱٥۸‏ 

أي اختار الرغبة إلى خير . 

ومن هذا الباب: إِطَوّعَ يَطَوّعٌء والأصل تطوّع يَتطوّعء قال اله تعالى : 

الذية لوز ون الطاعين بن التق 475 

أي المتطوّعين الّذين يرغبون ويخضعون في العمل بالصدّقات. 

قال آتوني أفرغ عليه قطراً فا اسطاعُوا أن يَظهروه وَما استطاعوا له تقباً - 
7/16 ا. 

حذف التاء من كلمة اسطاعوا للتخفيف, ولرفع الثقل في وسط الكلامء وإشارة 
إلى أن عدم استطاعتهم في جهة الصعود عليه مسلّم مقطوع, فإنّ التخفيف والتصرّف 
علامة كون الكلمة مفروغاً عنها لا تحتاج إلى تفصيل وبيان. 

راما المطاوغة: فيذه الضيعة دل عل الاستمرار, 


طوف: 


مصبا - طاف بالشيء يطوف طوفاً وطوافاً استدار به» والمَطاف: موضع 


5 172 


اراق وطاف يَطيف من باب باع» وأطافه» واستطاف به: كذلك. وأطاف بالشيء: 
أحاط به. وتَطوّف بالبيت واطَوّف: وإسم الفاعل طائف» وطوّاف مبالغةء وامرأة 
طؤاقة عل يبوت جارانا: وأطاف: إذا ال" . والطائفة: الفرقة من الناس» والقطعة من 
العىء: والجباعة..وطوفان الماء#ما بغش كل شىء CA‏ : ما يخرج من الولد من 
الأذى بعدما يرضع, ثم أطلق على الغائط مطلقاً. 

مقا طوف: أصل واحد صحيح يدل على وران الثيء على الشيء. وأن 
حف به. ثم" حمل عليه يقال طاف به وبالبيت يطوف طوفاً وطّوافاً. واطّاف به 
واستطاف. ثم يقال لما يدور بالأشياء ويُغشّيها من الماء: طُوفان. ومن الباب الطائف 
وه اتات راطا قا فا ان هن ارا اغا مخ 
الناس: فكأ نا جماعة تُطيف بالواحد أو بالشيء» ولا تكاد العرب تَحُدّها بعدد معلوم. 
ثم يتوسّعون في ذلك من طريق امجازء فيقولون أخذتٌ طائفة من الثوب. 

مفر - الطّوف: المشي حول الشيء. ومنه الطائف لمن يدور حول البيوت 
حافظاًء ومنه استعير الطائف من الجن والتيال والحادثة وغيرها ‏ إذا مسجم طائفٌ 
من الشّيطان. 


الدب 880751 فأرسلنا حلي الطوفان: قال وسول الله (ص): الطوفان 
الموت. وعن الأخفش: واحدته في القياس طوفانة. وأبو العتاس: الطوفان مصدر 
مثل الوٌجحان والنقصان, فلا حاجة إلى أن نطلب له واحداً. وقال غيره: يقال لشدّة 
سواد الليل: طوفان. والزجّاج: الطوفان من كل شيء ما كان كثيراً حيطا مُطيفاً 
بالجماعة. كالغرق, والقتل الذريع» والموت الجارف. أبو الميثم : الطائف هو الخادم 
اأذي يخدمك برفق وعناية. الليث: كل شيء يَغشى البصر من وسواس الشيطان فهو 
طيف. يقال أطاف:فلان بالأمر: إذا أحاط به والطاتف: الاش بالليل. 


طرق ۱۷۱ 


أن صل الاح يق اا کک جل کی ماديا أو وء وسذا: 
كان اهرا لوی اوعضو 

والفرق بينها وبين الدوران: أنّ الطواف يلاحظ فيه الحركة حول شيء آخرء 

فالطواف المحمسوس: كا في : 

وليطوقوا بالبيت القتيق. - ۲۹/۲۲ 

والطواف الأخرويّ: كما في: 

ويّطوف عليهم ولدان - ۷7 / .١35‏ 

والطواف المعنويّ: كما في: 

إذا مہم طائفٌ من الشّيطان - ۷/ .50١‏ 

َطاف علا طائف من ربّك - ٩۸‏ / ۱۹. 

والمراد من الطائف في الموردين: ما يحيط بهم ويدور علبهم» ويجعلهم تحت 
سلطته ونفوذه» فيكونون مقهورين به. ولا إشارة في الآيتين إلى خصوصيّة الطائف 
وتحديده. إلا أنّ الطائف من الشيطان يقيّد بكونه مناسباً بما يُلقَ من الشيطان. من 


الوساوس والإغواءات. والطائف من الربٌ في مورد العصيان يقيّد بكونه عذاباً ونقمة 


والغينين بالطائف دون غي إشارة ال هة الوصق وه جية اسا 


۱۷۲ طرق 


ال و ل هع ارا 

فلاب من لحاظ هذه الجهة الوصفيّة في جميع موارد استعمال المادةء طائفاًء أو 
طؤافاء أى:طوفاناء أوطوافاء أو طاق 

إن الصّفا والمروة من شّعائر الله فمن حح البيت أو اعتّمر قلا جُناح عَليه أن 
طوف ما ؟ 15/47 

الآية الكريمة في مقام نني البأس» حيث إِنّ المسلمين كانوا في تحرج وتضيّق في 
ا ا ا ا ك ل 
المشروعيّة في مقابل النفي والحرمة» ويدلٌ عليه التعبير بالجتاح وهو القايل عن الحق 
والعدل. واختيار الطواف بها أي بينهما بالذهاب والرجوع. 

فالحركة فبا إا تحيط با بينهها من ملتق شعاعها فى الظاهرء وأمّا فى المعنى 
فلا بدٌ من التوجّه إلى الله عر وجل » ويسعى ونقطة منظوره هو الله تعالى» وهو يتطوّف 
فما بين يديه. 

وليعلم أن الطواف والحركة حول شيء على قسمين: الأوّل ‏ حركة على طريق 
الدوران» حى تتحصّل الإحاطة الظاهريّة من جميع الجوانب, كا في الطواف حول 
البيق: 

وطهر بین للطائقين - ؟759؟, 

والثاني - حركة إليه متداوماً على سبيل التكدّر, فكأنّه يدور حوله ويحيط به 
ويجعل نفسه في خدمته وذ لاسر 

ويظوف غلم ولدان مخلدون - ۷7 / .١35‏ 


ويُطاف عليهم بائية - .١6 /۷١‏ 


واا دالكية الكرية: 

قلا جُناح عَليه أن يَطَّدف بهم . 

فإنٌ بالسعي المتكرّر يصدق عنوان الطواف عليهم|. وهكذا قوله تعالى: 

هذه جه التي يُكذّب بها المُجرمون يطوفون ينها وټین حميم آنِ ‏ ۵۵ / .٤٤‏ 

فانم يسلكون بين جهنم وا حميم شكور . 

م إن التطوّف يستعمل بحرف الباء. والطواف بحرف على : فإنٌ التطوّف بمعنى 
انيار الطواق واخدئئ رالاعا سل بالا 

وأمًا الطائفة: فتطلق على جماعة مواجهة مشرفة قريبة, لا مطلقاًء كما في: 

فلتقم طائفةٌ منهم مَعك» ولتأتٍ طائفة أخرى, وليَفْبد عذابهما طائفة همت 
طائفة منهم أن شارف مين كل فرقة م طائفة لِيتَفقّهوا. إذ هت طائفتان منكم أن 

فالطائفة عبارة عن جماعة هم ارتباط وسابقة وحركة وتردّد إلى الجانب الذي 
هو المنظور. 

وأَمّا الطوفان: فيلاحظ فيه جهة التوارد والمواجَهة وشدّة الحركة وال هجوم 
والغلبة» من أيّ شيء كان. 

ولا يخنى أنّ اللغويّين قد خلطوا بين المادّتين الطوف والطيف كا شاهدت» مع 
أنّ طاف يطيف يأتي من باب ضضربء والأجوف واويّاً لم يستعمل من هذا الباب - 


فراجع . 


طوق : 
مصبا - الطوق: معروف» والجمع أطواق» وطوّقته الشيء: جعلته طّوقه, 


۱۷4 طوق 


ويعبّر به عن التكليف. وطوق كل شيء: ما استدار به. ومنه قيل للحَامة ذات طوق. 
وأطقتُ الشيء إطاقة: قدرت عليه, فأنا مُطيق» والإسم الطاقة. 

مقا-طوق: أصل صحيح يدل على مثل ما دل الباب الذي قبله (الطوف) فكل 
ما استدار بشيء فهو طوقء وسمّي البناء طاقاًء لاستدارته إذا عُقِد. والطيلسان طاق 
لأنّه يدور على لابسه» فأمّا قولهم أطاق هذا الأمر إطاقة, وهو في طَّوقه. وطوّقتك 
الشيء إذا كلّفتكه: فكلّه من الباب وقياسه, لأنّه إذا أطاقه فكأنّه قد أحاط به ودار 


به من جوانبه. 


التهذيب ۲٤١۲ / ٩‏ - قال الليث: الطوق حلي يجعل في العنق» وكلّ شيء 
استدار فهو طّوق. وطائق كلّ شيء: ما استدار به من حبل وأكمة, والجمع أطواق. 
ابد الطائق ما بين كلّ خشبتين من السقيعة. ويال طاق يطوق طوقاً, وأطاق 
يُطيق إطاقة وطاقة. كما يقال طاع وأطاع. والطاقة والطاعة إسمان يوضعان موضع 
المصدر. وتطوّقت الحيّةُ على عنقه: إذا صارت كالطّوق. 

مفر - أصل الطُوق ما بعل في التق خلقةٌ گَطّوق ا مء أو صَنعةٌ گطوق 
الذهب والفضّة, ويُتوسّع فيه فيقال طوّقته كذاء كقولك قلّدته. والطاقة: إسم لمقدار ما 
يمكن للانسان أن يفعله بمشقّة, وذلك تشبيه بالطوق الحيط بالشيء. 


ON‏ عل كد اا 
معقولاً. يقال طاقه يطوقه طوقاً. وإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل عن الفاعل: 
يقال أطاقه يُطيقه إطاقةٌ والإسم الطاقة وهو الحالة المتحصّلة من الطّوق. أي تحمل 
الطوق والوقوع القهريّ تحت هذه الحدوديّة. 


17o طوق‎ 

ولا كان الطوق ملازماً في الأغلب المقهوريّة والحدوديّة والتحمّل: يستعمل 
إسم الطاقة في هذا المعنى. 

لا طاقة لنا اليوم بجالوت وجُنوده ‏ ” / .۲٤۹‏ 

رئنا ولا تحمّلنا مالا طاقة لنابه - ۲ / 7185. 

أي لا ل عبد ادو نا 

ولس عق القدرةء :فان الغاء القدره يرحب انشاء التكليك» فضافا إلى ا 
غير مستفادة من المادة. 

وحقيقة التحمّل: هو قبول تلك الحدوديّة ومطاوعة طوق التكليف. 

NAE a ترف قدي لمان"‎ SE, 

الضمير في يُطيقونه راجع إلى الصوم في [ ن كان مريضاً أو عَلى سَفَرِ عة من 
يام أَخَّر ] فعليه صوم تلك المعدودة التي أفطرت. 

فيكون المعنى : والّذين يجعلون ذلك الصوم الذي في ذمّتهم طوقاً عليهم لا يقضونه 
حتى يسقط ذلك الواجب عنهم» فيلزم عليهم فدية. 

والتعبير بالاطاقة: إشارة إلى أنّ ترك القضاء يكون طوقاً وقلادة ومحدوديّة 
ثقيلة عليهم مستدامة إلى أن يسقط التكليف عنهم. وفيه دلالة أيضاً على أن تأدية 
الفدية والكفّارة لا يوجب سقوط التكليف عنهمء فإنّ تكليف الصوم طوق في رقبتهم 
ولا ينفكٌ إلا بقضاء الصوم. 

وَلا حَسبنَ الَذينَ يتبخلون بما آتيهم الله من فضله هو خيراًهُم ل هو شر كم 
سو قو ن ما عفلوا به يوم القياقة - ۴/ 1۸۰ 


أي يجعَلون في طوق مما بخلوا به فيكون طّوقاً عليهم وقلادة تُقيّدهم. 


۱۷٦‏ طول 


وذلك: فإنّ الإنفاق في الله وفي الخدمة إلى خلق الله وعباده الحتاجين» خدمة 
في الله وعمل في رابطته. وفي مقابله الإمساك والبخل عن الإنفاق والخدمة: فإنّه 
يكشف عن التعلّق بالدنيا وحُبّهاء وهذا التعلّق إا يتجلى بصورة الطَّوق والقيد المقيّد 
عن التوجّه. 


طول : 

صا فا اي طلا إا رل عاف ارش ,هع الوا 
وطالت النخلة: إرتفعت. قيل هو من باب قرٌب» وقيل من باب قالء والفعل لازمء 
والفاعل طويل» والجمع طوال» وهذا أطول من ذاكء والمؤنئة طُولَء والجمع طول 
مثل فضل. وأَطالَ الله بقاءه: مده ووشعه» وطوّلتٌ له: أمهلت. والمطاوّلة في الأمر: 
معفى التطويل فيه. وهو غير طائل: إذا كان حقيراً. وطول المّدة: ما فضل عن 
كفايته. وقيل: الطول الغنى» والأصل أن يُعَدَّى بإلى فيقال وجدت طولاً إلى نكاح 
المحرة أي سعة. وقيل الأصل: طُولاً عليباء أي قدرة على نكاحهاء واستطال عليه: 
قهرّه وغلبه. وتطاوّل عليه: كذلك ومَدار الباب على الزيادة. 

مقا - طول: أصل صحيح يدل على فضل وامتداد في الشيء. من ذلك طال 
الشيء يطول طُّولاً. ويقال طاولتٌ فلاناً فطّلته, إذا كنت أطول منه. ويقال للحبل: 
الطُوَل لطوله وامتداده. ويقولون لا أكلّمه طَوالَ الذهر. وأمر غير طائل: إذا لم يكن 
فيد غا واستظالوا علييي: إذا قتلوا معنب اکر عا فاا 

فر الطول والققار معضايفان» رسكل ف العا ن اعرا كالزمان 
ووه وهال طويل وال وکر و اض ولجم طوال وکل طيال. والطرلبة 
حص به الفضل والمَنّ. وطالوت إسم علم» وهو أعجمي. 

التهذيب ١7/5١4‏ _-طال فلان فلاناً: إذا فاقه في الول ويقال للحبل الطويل 


۱۷V طول‎ 


جدّاً: الطّوّل. ويقال قد طال طِوّلك يا فلان -إذا طال تاديه في أمر أو تراخيه عند 
وبعضهم يقول قد طال طِيلّه. وطال طِوَلّك وطِيَلّك: أي طالت مدّته. قال الزجّاج في 
- وکیا يستط ويك طول أي ل يتدر شک عل هر رة قزل شی الطول: 
أي ذي القدرة. وقيل الغنى. والقضل. وقال الليث: يقال إِنّه ليتطؤل على الناس 
بفضله وخيره. واشتقاق الطائل من الطول. ويقال للشيء الخسيس الدون: هذا غير 
طائل. والطّول: طول في المشفّر الأعلى على الأسفل: يقال جمل أطول وبه طَّول. 


والتحق 

أو الأضل الواهد ف الاد هر الامتداد المسيّع الموعوه فعا ق هقايل 
العرض . وبهذا القيد يمتاز عن مفاهي الدوام والاستمرار والامتداد. فإنٌّ النظر فما إلى 
امتداد إلى زمان بعد الحال, ولا يقال في الموجود المعيّن: إِنّه مستمرٌ أو مداوم أو تمتدٌء 
إلا أن يكون النظر إلى تحقّق هذه المفاهيم بالنسبة إلى مبدأ ا خط » فيكون ما بعده تمتداً 

فقيد الامتداد الفعلي مأخوذ في جميع موارد استعمال المادّة. وأمّا مفاهيم الغنى 
والقدر» الل وان وا و العلبة وال الها فكل واد مها ما خو من 
الأصل باختلاف الموارد وبالنسبة إلى ما يقابله. ولابدٌ من لحاظ الأصل ف كل منها. 

أفطالَ عليكّم العَهد ام أردتم أن يِل - ۲۰ / ۸٦‏ . 

ہل متّعنا هؤلاء وآباءهم حت طال عليهم العُمْر - .٤٤/ 7١‏ 

ون تبلغ الجبال طُولةً ‏ ۱۷ / .٠۷‏ 


فيوصف العهد والعمر والجبال بكونها طويلة» يراد كون التعهّد الحاكم عليهم 
متدّاً طويلاً أوجب المساحة والغفلة عنه. وكون العيش والحياة الدنيويّة بمتدّة وجارية 


۱7۸ طول 


فهم حى أوجبت نسيان الحياة الأخرويّة: 

فَطالَ عَليهم الأمَدُ فقست قلوهم ‏ ۵۷ .٠١/‏ 

ولكنًا أنشأنا قروناً فتطاول عليهم العُكْر - 8؟ / 40. 

والتطاول لمطاوعة المطاوّلة, ويدلٌ على التداوم. 

ومن الليل فاسجد لهُ وسَبّحه ليلاً طويلاً - ۷7 /1. 

السعوه من أغعل مراب اة واج إا يساق يعد دق اة 
وبعد تحصّل العبوديّة -كا مر في السجد والسبح -فراجعها. 

ومن ل يستّطع منكم طَولاً أن ينکح - ۲۵/٤‏ . 

اا أرقو الطرل يكو ب 1575 

شَدِيدٍ العقاب ذي الطّول - ٤١‏ / ". 

قلنا إن الطّول هو الامتداد الموجود. وهو في قبال القصرء والامتداد له مراتب» 
إلى أن ينتبي إلى امتداد فعليٌ بلا نهاية في وجود غير متناه» وهو الطول في الله تعالى 
من جميع الجهات. 

والمرتبة الضعيفة منه: فيمن لا يستطيعٌ طولاً أن ينكح. 

م إن الفرق بينها وبين القدرة أنّ الول خصوصيّة في القدرة. وهي بسطها 
ا اراق عل ا 

وهذا هو لطف التعبير بهذه الصفة في المورد: إشارة إلى أنّ شدّة عقابه منبعث 
فن هبدأ القدرة الطائلة الممقدة المتبسطة: ميف لا يرت عن لحاطة طوله مورف 


-راجع ‏ طالوت. 


طوى 1⁄۹ 


طوى : 

مصبا ‏ طويتّه طيًاً من باب رمى» وطويتٌ البئّرء فهو طويٌ فعيل يمعنى 
مفعول. وذو طُّوَى: وادٍ بقرب مكّة على نحو فرسخ» ويُعرف بالزاهر. 

مقا - طوى: أصل صحيح يدل على إدراج شيء حت يُدرَّجٍ بعضه في بعض, 
ثم تحمل عليه تشبيهاً يقال طويثٌ النوب والكتاب طَيّا أطويه. ويقال طوى اله عمرَ 
الميت. والبثر المطويّة: هي الطّويّ. وا حمل على هذا الباب قوهم لمن مضى على 
وعيه طرق کیک وها هو التان كله إذا مضى وغاب عنه فكأنّه أدرج. ومن 
الباب أطواء الناقة. وهي طرائق شحم جنبيها. والطاوي البطن هو الطيّان. 

صحا - طويتُ الشيء طا فانطوى. والطَيّة مغل الججلسة والرّكبة. والطّوَى: 
الجوع. يقال طَوِي يَطوّى طُوىّ, فهو طاو وطيّان. وفلان طَوَى كَشحَه: إذا أعرض 
بودّه» وهذا رجل طَّوِي البطن على فَعِل: أي ضاير البطن. وتطوّت الحيّةُ أي تحوّت. 
والطَّيّة: النيّة. قال الخليل: الطّيّة تكون مازلا وتكون مسأئ, تقول منه.مضين لطينه 
أي لنيته التي انتواهاء وبعدت عنا طِيَهُ وهو المنزل الذي انتواه وطّوَى إسم موضع 
بالشام تكسر طاؤه وض » يُصرف ولا يصرف. وقال بعضهم: طُّوَى مثل طِوَى: هو 
الغيء المع المقدّس طوى أي مرتين» وقال الحسنء ثثيت فيه البركة والتقديس 
فن .واو طوس موضم بك وال الشمين الل ال الط راطا 


والتحقي 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع في قبال النشر والبسط» وليس بمطلق 
الجمع. والفرق بينها وبين التوى: أن الحوى كما سبق هو جمع باشقال وانضمام واستيلاء. 


۱۸۰ طوى 


ومن مصاديق المادّة: النيّة المنطوية في الباطن. وانطواء البطن وانقباضه بخلوٌ 
العدة وحضول الجوع: وتطوي الحية وتجفعة من البسظء والبتر المبثة بالمنجارة, 
والثوب المنعطف. والكتاب الملتوي. والعمر إذا تم بسطّه وانقيض. وانطواء الكشح, 
أي الباطن والضمير. 

فيلاحظ في الأصل: جمع من شأنه البسط وفي مورد النشر. 

يوم تطوي السّماء كَطَىّ السجل للشب - .٠١٤ / 7١‏ 

را رض جیما بض برع القياقة والشنواث قط وكات و ۷7١‏ 

أي نجمعها بعد أن كانت منشورة وفي حال كونها منبسطة, كا أنّ السّجِلّ هو 
ما يضبط الكتب» يطوي ويجمع ما كان منشوراً. 

فاخلّع نعليك إِنَكَ بالواد المقدّس طُوَى - 7١‏ / ؟١.‏ 

آذ قاذاد ركه بالراه القن طروي اذكب ال فقون ۷2۷۹ 

يراد من الوادي بجهة روحائيته ومستوييد..وكثلك المقدس والطرى: 


أي فى طريقة روحائيّة مقدّسة عن ظلات التعلقات الدنيويّة المادّيّة وف 


اسل ما فن شات أن فبسظ ويش بالرسالة: 

والطيئ كاهدى مصدرء ومنصوب على الحاليّة من الوادي. 

واا سن ا بأنّه إسم ذلك الوادي: فأوَلاً إّه غير ثابت» وثانياً لا 
اقتضاء ق الورة لبياق اس الرافى المقدمن الروبعاق. 

ويدل على المعنى الذي ذكرناه: مضافاً إلى التناسب والاقتضاءء أن المأمورية 
بالرسالة - إذهب إلى فرعونّ ‏ نتيجة ذلك الطوى. 


طيب : 


جا ييه مل روانم ممع يدل عل کا ایت من ذ اك اا ب 
ف اليك يقال كى اطي ان علي والاتسطابةة الجا لأ الرعل ليب 
تفص عا عليه من اليك بالاسنتجاب وى رسو الله [ضن) أن بيت ارج 
بيمينه. والأطيبانٍ: الأكل والنكاح. وطَيّبة: مدينة الرسول (ص). ويقال هذا طعام 
متطيّبة للنفس. 

مضا دطات العى م يطبي طا :اا كان لديا أو حال قو طب بوظابت 
فد ب نعطت و ار سك اطا اتاب كال استطابيه و طات 
إطابة أيضاً لان المستنجي تطيب نفسه بإزالة المخبث عن المخرج. واستطبت الشيء: 
زات و طب بالطب هرشن الفط 

العذيب: ٤‏ 7 ۳۹ قال اة الب : تمت والفعل طا يطبي :طبياً. 
والطابة : ا مخمر» كأنما بمعنى طَيّبة» والأصل طَيْبة. وكذلك إسم مدينة الرسول (ص) 
طابة وطّيبة. ويقال ما أطيبه وأيطبه وأطيثٍ به كلّه جائز. وقال تعالى - طُوب هم : 
على من الطيب» والمعنى العيش الطيّب لهمء وقيل: حُسنى هم» أو خير هم أو إسم 
الجثة بالمندية: أو إسم الحثة بالحبشية.. وطو : كانت ف الأصل طيونء فقلبت الياد 
واواً. وأطاب واستطاب: إذا استنجى وأزالَ الأذى, وإذا تكلم بكلام طَيّبء أو قدّم 
طغانا اء أو ولد ينين طبن أو تزؤج غ 


أ الأمل الواهد ق ا معا يكو مطلوبا ابسن ف فار تاها 


۱۸۲ طيب 


ولاياطناً؛ وقابلة لحت وهو ما بكرن في قذارة ظاهرا أو ياطنا وهو سک وق 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات. فالطّيب في كل شيء بحسبه 
وبمقتضاه: كالطعام الطيّب» وعيش طيّب. وزوجة طيّبة. وكلام طيّب» ومكان طيّب› 
وجئة طيّبة. ونفس طيّبٍ, ورائحة طيّبة. ورزق طيّب. وشجرة طيبة» وصعيد 

فمفاهيم ‏ اللذيذ, ال حلال, والمنبسط, والعطرء والخمرء ومدينة الرسول (ص)ء 
والمتق وا خسن والحل , رواحي وغيرها من مضاديق الأصل يلحاظ خفوضياة 
في الموارد. 

ولابدٌ من لحاظ القيدين في جميع موارد استعماها. 

والفرق بينها وبين الطهارة: أَنّ الطهارة يلاحظ فما جهة التنزيه وإبعاد القذارة, 
ولا يلاحظ فيها كونها مطلوبة. والطيب: يكون النظر فيه إلى كونه مطلوباً. وإلى صفاء 
الشىء وقاميّته فى نفسه. 

والطيب في الموضوع الخارجي : 

كبوا کید ا طا ۳/٤‏ 

فکلوا ما رَرَقَكُم الله حَلالاً طيّباً - ۲ / ۱۹۸. 

.۲٤ / ۱٤ - كَشَجَرَةٍ طَيّبة‎ 

وهدواإلى الطيّب من القول - ۲۲ / 55. 

کیت کارت ا میا كلمة طيية بے 7/11 ۲۶ 


ال تصعةٌ الكل الپ ٠١28١‏ 
وفي الإنسان: 

ا ان ے ا 
باطات لک من الما ۴/2 


E‏ رد 

وف الجزاء : 

التيخ رار غا الشاغات طروي ل ا 
وق الخال را 


2 


Na a 
فالطيب في الصعيد هو التغرّه عن القذارة. وفي الرزق هو اليلَيّة والمطلوبية‎ 
واللّذة. وفي الشجر هو الإثمار والسلامة والإنبساط. وفي الكلام هو القاميّة والصدق‎ 
والإفادة. وفي الإنسان كونه على صراط الحقٌّ وبرناج مطلوب إِيّ ومرغوباً إليه.‎ 

وفي الحياة على عيش معتدل وفي صراط مستق . فالطيب في کل مورد بما يناسبه. 
ويتضح من موارد استعمال المادّة في كلام الله تعالى أمور: 
تسكن قبل الان أو الى ووا ا a‏ 

۷. 
الحسياة ضد الموث+» وغو تداوم العيش للانسان على ما هو حقهء وا كان 
الإنسان ذا جنبتين وفيه جهة بدنيّة. وجهة روحيّةء فلابدٌ من لحاظها وتأمين 

جانبه! معاً. 


وحركة البدن وقواه في بجراه المعتدل من دون انحراف» وسلوك الروح وسيره 


0 طيب 


في مسيرة الروحاني العقي إلى كاله ولقاء ربّه: هو التغرّه عن كل قذارة ورجس في 
الظاهر والباطن» وكونه مطلوباً عند العقل وفي سبيل الحقّء وهو الطيّب من الحياة. 

وإغا تتحصّل هذا الحياة بالعمل الصاح بعد تحقّق الإيمان, وهذا هو المراد بقوله: 

تو كاة تعن قار كه اعد كما احا ريه تمرك ينان ريه أهدا . 

وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى: 

آلو سما ا الاعات طرق کی اب ۲۹7۷۴ 

وقوله تعالى: 

وقالَ هم خَرَّنتها سَلامٌ عَلَيِكُم طبتم فادخُلوها خالدين - ۳۹ / ۷۳. 

وقوله تعالى: 

التيق كر قائك المقادية ريه راون جنا لوكي بج را 

تة الطبي نهو السام الطلق وخسن آلا ب وخلود اة واللقاء. 

117 ١ _ گرا سن طثبات هاور قتاكم‎ ١ 

با با لفل كلو امن الات واعقلرا ضاغا ‏ + / 5ه 

وجل فر الطئيات وكام غلبيم الاقف = 10۷7۷ 

قل من حرم زينة الله الي أخرج لعباده والطيّباتِ مِنَ اررق - ۷/ .٠۲‏ 

يَسألونَكَ ماذا حل م قل أجل لَكُم الطيّباتثُ - ه / .٤‏ 

يااأثيا الذيق شالك فوا طنيات ملأل انالك N‏ 

تدلٌ الآيات الكريمة على أنّ الضابطة الكليّة في حلَيّة المآ كل والأرزاق هي 
كونها طيّبة خالية عن الرجس والقذارة ومطلوبة للطبع السليم. كا أَنّ الضابطة في 


طير 1۸0 


حرمتها هي كونها خبيئة في ظاهرها أو الباطن. 

ويستدلٌ بهذه الضابطة على حلية الغىء المشكوك إذا أحرز كونه طيباًء وعلى 
حرمعة إذا أخر كوت کبیا . 

۳ الخبيثاث للخبيثينَ والخبيثونَ للخبيغاتِ والطيّباث للطيبين والطيّبون 
اوا و يتراوة د عه ري 

الخبيثة والطيبة تعمّ ما يكون من الأقوال أو الأعمال أو الأفكار أو الأحوال أو 
الآداب أو الأزواج أو الصواحب والرفقاء. 

وهذه الضابطة أيضاً كلّية تجري في جميع الموارد. فإِنَ التجانس والتجاذب فيا 
بين المتجانسينَ والمتجانسات من الأمور الطبيعيّة في قاطبة مراتب الحنلقة وعوام 
الوجود» فإنّ كل شيء ييل إلى ما يجانسه. وکل ظرف يترشّح عنه ما فيه. 

ويراد من الطيّبين والخبيثئين: الجماعة من ذوي العقل مذكراً أو مؤنْتاً. للتغليب 


او غيره. 


طبر : 


مقا - طير: أصل واحد يدل على خقّة الثيء في المواءء ثم يستعار ذلك في 
غيره وفي كلّ سرعة» من ذلك الطَّير: جمع طائر, سي بذلك لما قلناه» يقال طار يطير 
طَيراناً. م يقال لكل من خف : قد طار» قال رسول الله (ص): خير النّاس رجل 
مك بعنان فرسه في سبيل الله كلما مع هّيعة طار إلبها. ويقال من هذا: تطايّر الشيء: 
تفرّق, واستطار الفجر: انتشر . فأمًا تطيرٌ من الشيء: فاشتقاقه من الطير كالغراب 
وما أشبهه. ومن الباب: طائدٌ الإنسان, وهو عمله. وير مُطارة إذا كانت واسعة الفم. 
ون الاب داقر الب :وس كذ لأثه مظان له لاان ومن اباب قوق .ب 


كما طير 


خُدْ ما تطاير من شّعر رأسك» أي طال. 


مصبا ‏ الطائر: مِن طار يطير طَيّراناًء وهو له في الجر كمشي الحيوان في الأرض, 
ويُعدّى بالهمزة والتضعيف. فيقال طيّرته وأطرته» وجمع الطائر طير مثل صاحب 
وصّحب» و جمع الطَير وز وأطيارء وطائدُ الإإنسان : عملّه الذي يُقلّده . وطارَ الوم 
نفروا مسر عين . واستطار الفجر: انتشر . وتطير من الشيءِ وار ت . والاسم الطّيرَة 
وزان عِتّبةء وهي التشأم. وكانت العرب إذا أرادت المضىّ لهم مرت بمجاثم الطير 
وأثارتها لتستفيد هل تقضي أو ترجع» فنهى الشارع عن ذلك وقال لا هام ولا 

ا للقي اشير سروف وهر امن عام ددا 
العا و او ادق و وع اناق أن تقال ل اهو ابر 
وجمعه على طيور. وقال الفرّاء في قوله أَلرّمْناهُ طائرَهُ في عُنّقه: عمله إن خيراً فخيراً 
وإن هذا ف اوقل ابو زيد: شفاءه. وقيل لشم طائر وطير وطيرة؛ لأنّ العرب 
كان من شاا عيافة الطير وزجرها والتطير ببارحها ونتيى عريانها وأحذها ذات 
اليسار إذا أثاروها فسمّوا الشؤم طَيراً وطائراً وطيّرة لتشاؤمهم بها وبأفعالها. وقال 
رسول اله (ص): لا طِيّرَةَ ولا هامة. وكان اني (ص) يتفاءل ولا يتطير. وقال الليث: 
طار الطائر يطير طَّيراناً. قال والتطاير: لعن والذهاب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة سريعة من دون تثاقل فيهاء في حيوان 
أو غيره. وإن كان الشايع أذ تكون ف حيوان» فتطلق عليه عند الاطلاق. 


فيقال: طار الطائر في الهواء. وطار القوم بسرعة, وتطاير الشيغ: إذا تفرّق 


A۷ طير‎ 


بحفّة » واستطار الغبار: إذا انتشر في الأفق. 

ومن ذلك الطائر بمعنى ما يتفوّه الإنسان به من دون تعقّل وتفكّر ويخرج من 
فيه سريعاً فة تشأماً وطيرة, مضافاً إلى ارتباط ذلك المعنى بتطيّر الطير وعيافتها 
المتداول في العرب. 

فيقال َير الطائر فتطيّره أي حرّكه وأثاره ثم اختار كيفيّة ذلك الطيران 
واستنتج منه ما يوافق اعتقادهم. 

فالتطيّرٌ تفل وهو يدلّ على المطاوعة والاختيار من التفعيل» والإطير أصله 
التطيّرء قلبت تاءه طاءً والفرق بين الصيغتين: أَنّ التشديد يدل على تأكّد زائد. 

والطير: إسم جنس كالقر» وليس بجمع, فيطلق على الواحد وا لجمع» ولا يبعد 
أن يكون في الأصل صفة مشبهة كالصّعب. 

133 أريع بن الطين نل ار 

اة قلق بن الطين کت الى 76ا 

تأکل الطير منه - ١۲‏ / 5. 

.٤١ / ۲٤ - والطَّير صافّاتٍ‎ 

وران جود من او وا وان ۷7٩۷‏ 

فأنفخ فيه فيكونٌ طيراً بإذن الله - ۳ / .٤۹‏ 

فذكر الطير في رديف الجن والإنس: يدل على أنه إسم جنسء كا جن والإنس, 
ماقا إل أن المناسي فى هله الآيات كر إن سن + وهو ما يدل عل مقو 
مطلق من حيث هوء فالطير يدل على مطلق ما يتصف بالطيران» وهذا المعنى يصدق 
على واحد وعلى آحاد. ولا يصح إرادة معنى الجمع: فان النفخ في طين مثلاً يوجب 
خلق طائر لا طيور. 


144 طير 


رف ا و اکر ارد مى معريان أو ر الي قيا غر النايوين 
الكل الطبيعيّ وإعجاز حسوس . 

١-جريان‏ إحياء الطير من إبراهير (ع): 

وإذ قال إبراهي؛ ربٌ أرني كيف تحيي الوت قال أو تؤمن قال بل ولكن 
لبطمان لبي قال فَخُذ أربعةَ من الطَّر فص رهن إليكَ تم اجعَلْ عَلى كَل جبل ... الآية ‏ 
ا 

۲ - جريان إحياء الطَّير من عيسى (ع): 

وز سرلا إل يق إسرائيل أفي قد كم با بین ربكم أي أخلق لخم من الطّين 
كَهّيئة الطَّير فأنفخ فيه قيكون طَيراًبإذن الله - ۳ / 48. 

۳ - تسبيح الطير مع داود (ع): 

وسكرتاعم داو اال سيسق والطي ‏ 5/5 

يا جبالٌ أربي مَعه والطَّيرَ الا عبار 

- وورث سُلانٌ داود وقال ياأتّها الاس عُلّمنا منطق الطّير - ۲۷ / .٠١‏ 

فتدلٌ على ارتباط بين سلوان والطَّيرء کا في ما بعدها: 

وَحُشِرَ لسُلَوانَ جنوه مِنَ الجن والإنس والطَرٍ. 

۵ - رمي ارا 

وأرشل علي طيا أبابيل ترف 3 ددا 


فهذه أمور مربوطة بالطّير مذكورة في كلام الله الجيد خارقة للنواميس الكليّة 
الثابتة الطبيعيّة, وإنما هي جارية بأمر الله وإرادته الحاكمة على ما في العوالم. من أيّ 
عالم كان 


وقال تعالى في توضيح أمثال هذه الخوارق بقوله: 

إنَّ َكَل عيسى عند الله كمل آدَم خَلَقهُمِن تراب ثم قال لَه كن فَيكون .51/1٠-‏ 

وقاق فال : 

فإذا قط ى اما فالما ل ی کین 78 ۹۸ 

والاستطارة أضله استطيار ممق طلب الطَيران» بارادة أو باقتضاء الحال: 

NAY د‎ EDA 

إا تطیر نا بكم ... قالوا طائركم مَعَكُم - + / ۱۸. 

۱/۷ - O TOT 

قالوا َير نا بك ومن مَعَك قال طائرگم عند الله - ۲۷ / .٤١‏ 

أي ظهرت متا حركة سريعة فكريّة خفيفة واخترنا تلك الحركة الفكريّة 
امخصوطة» وقلنا إن هذا المعق ما خود من إثارة الط فيكون المع إنا اخ ترنا 
إثارة الطير وتحريكه. والطائر: هو ما يتحرك سريعاً فة أو الطير الذي يتحرك 
ویار ليُرى إلى أيّ جانب يطير. 

ويصمٌ أيضاً أن نقول: إِنّ التطيّر يراد منه الشأم كنايةء والكناية استعمال لفظ 
في معناه الحقيق”: ويراد منه ما يلزمه. وهذا ليس من استعبال اللفظ في معناه الجازيّ . 

وکل إنسان أَلرَمْناهُ طائِرَهُ في عُنّقه ‏ ۱۷ / .٠١‏ 

أي ما انتشر وسطع وظهر من كلام أو عمل أو غيرهما. 

والتعبير بالطائر والعنق: إشارة إلى ظهور الأثر وتر كه بسرعة» ومن دون ثقل 
وتراخ» بحيث يغفل الإنسان عن ضبطه والتسلّط عليه. فلابدٌ له أن يراقب أعاله 


باشدٌ مراقبة. 


وأَمّا العنق: فان تلك الحركات الطائرة والأعمال الصادرة منه» تكون كالقلادة 
والقيد في عنقه ‏ طائر كم مَعَكُم . 

ولا خف تحقّق التناسب فيا بين هذا الطائر وبين الطير الذي يكون مورد 
اشتهاء في الجنّة. ولعلّه من التجّم : 

بلرطرةاشاون ‏ ا 


EE 


ولذأكر ا وا و 0ا 24 35 


قلنا إن الحشر فيه قيود ثلاثة: البعث والسوق» والنشرء والجمع» يراد حشر 
الطير إلى جانب داود» فتدلٌ على ارتباط وتسبيح مع داود. 


طين : 

قا طن كلية واحدة وهو الطيىء وهو عر رق .شال طعت الت وطيث 
الكتاب» ويقال طانه الله تعالى على الخير أي جبَله» وكأنّ معناه والله أعلم من طنت 
الكتاب أي ختمته» كأ نّه طبعه على الخير وختم أمره به. 

بصا ب الطيقه مخروت وال اغ ,وظاة الرجل الت والسلغ ليده 
من باب باع: طلاه بالطين» وطيته: مبالغة وتكثير. والطينة: المخلقة. وطاته الله على 
الخير: جبّله عليه. 

كنات الأقيان 2۲ ۳۹۸ طا الكات طا ختمه بالطيقء واا :مله 
عليه وعلى الشىء: كذلك. والأرضٌ : كثر طيئُها. وطانه الله طينة حسنة على الخير: 


طبن ۹۱ 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادة: هو القراب الختلط بالماء بحيث يكون شيئاً واحداًء 
والتراب المرطوب أضعف منه. 
ويشتق منه بالاشتقاق الانتزاعيٰ قولهم ‏ طان الكتابَ والحائط. وطان على 
الشيء, وطان البيتَ» وطانَ ارك وطيّنته . 


وياعتبار كون الطين مادّة لبعض الخلق كالانسان وغيرهء بل إنه مادّة لخلق ما 
في الأرض من النبات والحيوان والإنسان والحجارة يطلق الطين بمعنى الطينة والجبلة 
الاو 

وكان في قدي الأَيّام متداولاً أن يختموا ويسدّوا بعض الأشياء والظروف 
بالطين, فأطلق على هذا المعنى أيضاً. 

فخَلقٌ الميجارة من الطين كا في: 

بعليو سار ليطن = اا 

وف الحيوان كا في: 

وإذ تخلق من الطَّين كهيئة الطّير بإذنى - 6 / .٠٠١‏ 

هُوَ الذي خَلَفَكُم مِن طين 2ك /5. 


وفي التصريم بالطين: إشارة إلى عظمة الخالق القادر المتعال. حيث إِنّه خلق 
الاعات والميوان من هكه الذاقة الناوللاغس الساعية: وايضا ترج الان ال 
أصله ومادّته الأولية السافلة. 


۱1۹۲ طين 


هو الذي خَلَفَكُم مِن طين ثم قَضَى أجلاً نيا 

آنا خيرٌ مِنهُ خَلَقئَني مِن نار وخَلَّقتَهُ من طين ل انا 

فللإنسان أن يتوجّه إلى مادّته الأصيلة والموجودة في وجوده» وإلى أله يد 
حياته الطبيعيّة على هذا المبنى إلى أجلء ثم يعود إلى أصله. 

فلا يصح له أن يفتخر بوجوده الظاهريّ الموقّت الحدود وبحياته إلى أجل 
معلوم , وهو برجم إلى التراب. 

لطن م اياك ااا سد ها وماع ونا اا له اروا 
فبدؤها الروح المتجلي من الله تعالى - ولَفخث فيه مِن روحي. ومرجعها إلى الله 
العزيز ‏ إرجعي إلى وك 

وها فاد مال 

13 آل سافليه إل الي أعترا رغيلرا الضاحات قلق بغر 
تمنون - 7/٩۹0‏ 0. 

راذا كان الأفاق حافظا لقاس و اوغا لاء وني سيره تمد 
إلى الله تعالى : يكون في الدنيا سعيداً وفي الآخرة سعيداً وهذا حقيقة سعادة الحياتين: 

ها ]ينا فى الدانيا خا رق التكزه نة رقنا غد اټ اتان 

هذا اخر باب فرق الطاب دول هون اع ول قدا على عرف 
الظاء ا 


وقد عتا الجر فى ٠٤‏ دى الحشة الحرام من شور نة ١١٤ا‏ د 
Sa BNL‏ 


ظعن : 

مصبا - ظعَن ظا من باب نفع: ارتحلّ. والإاسم ظَعَنٌ بفتحتين, ويُتعدّى 
بال همزة وبال حرف فيقال أظعنته وظعنتٌ به. والفاعل ظاعنء والمفعول مَظعون والأصل 
مظعون به لكن حذفت الصلة لكثرة الاستعال. ويقال للمرأة ظعينة فعيلة بمعنى 
مفعولة لأنَّ زوجها يظعن بها. ويقال الظعينة الودج سواء كان فيه امرأة أم لا 
والجمع ظعائن وظعّن. 

مقا - ظعن: أصل واحد صحيح يدل على الشخوص من مكان إلى مكان, 
تقول ظَعَن يَظعن ظَغناً وظعَناً ي . والظعينة وكا ا : هي 
ال قال اخروو: ال ل العو العو الدع ا اي و الاب الظمان: 
وهو الحبل الذي يشد به القتب على البعير, لأنّه أحد أدوات السير والظعن. 

الاشتقاق ١١7‏ - عمان بن مَظعون: واشتقاق مَظعون من قوم حمل مَظعون: 
إذا شد عليه الظّعان, والظّعان حَبل يُسْدّ به الودج على البعير. وبه سيت الظّعينة, 
ولا تسمى المرأة ظّعينة حى تكون في هَودج. ثم كثر ذلك في كلامهم حقٌ لزم المرأة 
إسممٌ الظعينة, وقالوا: ظعنَ القوم إذا ارتحلوا. 


رضي اوقا من الل هق العام رال وان رازه 


١9‏ ظعن 


قرىئ - يوم ظعنكم وظعنِكم. والظعينة: المرأة التي تكون في المودج. والجمع ظعائن 

ابت 27۴ا او ال يقال :ينذا بعل ا أى ركيد 
في سفرها وفي يوم ظعنها. والظعن: سير البادية لنُجعة أو حضور ماء أو طلب مَرتع 
أو تحوّل من ماء إلى ماء أو من بلد إلى بلد. وقد يقال: لكل شاخص لسفر في حح أو 
عزو أو مسير من مدينة إلى أخرى: ظاعِنٌء وهو ضدّ النافضء يقال أظاعنٌ أنت أم 
مقع ؟ وقال الليث: الظعينة : المرأة لأنّها تظعن إذا ظّعن زوجُها وتُقيم بإقامته. 


ا الأصل ا اد الا جو نا يقابل ال اة ودل غل مطلق رخا مق 
مکان. ۰ 

والفرق بينها وبين الرّحل والسّفر والسّير والسّري: أنّ الرحل يلاحظ فيه 
الانتقال من مكان إلى مكان معين منظور. والسفر يلاحظ فيه ا لخروج من مكان 
حدود معيّن إلى خارج مع الحركة والسير. والسّير: يلاحظ فيه الحركة والذهاب 
مادّياً ومطلقاً. والسّري يلاحظ فيه الحركة في سر وخفاء. ويلاحظ في الظعن جهة 
ا خروج من حل إقامة من حيث هو من دون نظر إلى جهات أخرى -راجع - سري . 

وجَعَل لَكُم من جُلود الأنعام و تَستَحِفُونا يوم ظَعنكم ويوم إقامتكم - 
5ا/ ١٠ق8.‏ 

ذكر اليوم وإضافته إلى الظعن يدل على أنّ الظعن يلاحظ فيه ابتداء السَّيرء 
وك ما فض ل الأقامة: 


والجلد هو القشر المحيط بشىء» فيعمٌ الصوفٌ والوبر والشعر النابتة في ظاهر 


ظفر نحل 


البدن» فيكون ذكرٌ - ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً ومتاعاً ‏ بعد الا 
من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام من جهة آثار ومنافع خصوصة أخرى. 

ولا يبعد أن يراد من الجلود معناها الخاصٌ : باعتبار اختصاص وامتياز فيها في 
مقام البيتوتة وفي جعلها بيوتاً, حيث إنها تق داخلها من الح والبرد ونفوذ المطر 
والرطوبة, وهی مع ذلك خفيفة لطيفة. 

وف الآية الكرية إشارة إلى تأمين حياة الأنسان وإدامة عيشه الائ مق 
جهات طبيعيّة. فني الطبيعة مايحتاج إليه الإنسان في حياته. من سكنى ومأكل ومشرب 
بی و 


ظفر : 

ا عا اا وقد لكات ها بسكيو ويا قرا ال 
في - حَرّمنا كل ذي ظَفُر. والثانية ‏ الإسكان للتخفيف» وقرأ بها الحسن البصرئ. 
والجمع أظفار. وربما جمع على أظفُر. والثالئة - بكسر الظاء وزان جمل. والرابعة - 
بكسرتين للاتباع» وقرئ بها في الشادً. والخامسة ‏ أظفور والجمع أظافير مثل 
أسبوع. وظفر ظَفَراً من باب تعبء وأصله بالفوز والفلاح» وظفِرتٌُ بالضالة: إذا 
وجدتهاء والفاعل ظافر. وظفر بعدوّه. وأظفرته به وأظفرته عليه : بمعنى . 

نذا ف أصلان يجان يدل أحوهيا عل القير والفرو والفلنة واا كر 
على قوّة في الشيء. ولعل الأصلين يتقاربان في القياس 

فالأوّل ‏ افر وهو الفلج والفوز بالشنيء, يقال ظفر يظقر ظفَرا موا أظقوت 
يدف التاق لبي ل ع وا ل لكر بضني کر ااه 
ويقال ظفّر في الشيء: إذا جعل ظفره فيه. ورجل أظفر. أي طويل الأظفار, كما يقال 


01 ظفر 


أشعر أي طويل الشّعر. ويقال ظفّر النبثُ تظفيراً: إذا طلّع. ويقال ظّفرت العين إذا 
كان بها ظَفّرة وهي التي يقال لها ظفر. ومن الباب ظفر القوس. ورتا قالوا الظفّرة: 
نا اظيا كفن الأركن واليت, والأظنار كرا كي صغار, 

التہذیب ۱٤‏ / 17/4 _قال لدا لي الاضيع وظفر الطائرء وا لجميع 
الأظفار» وجمع الأظفار أظافير. ويقال للرجل: إِنْه لمقلوم الظّفر عن أذى الناس» إذا 
كان قليل الأذيّة هم. ويقال: للمهين الضّعيف. إِنّه لكّليل الظّفر لا نکی عدوّاً. ويقال 
ظفّر فلان في وجه فلان: إذا غررٌ ظفره في لحمه فعقره» وكذلك التظفير في القِنّاء 
والَطيخ والأشياء كلها. والظَفّرة: جُليدة تغشّىي العين تنبت من تلقاء المأق: وربما 
طعت ..وقأل الليت: الطقر+ القوز جا طليك والفلج على من خاصسة؛ وتقول ظفر 
الله قلاتاً على قلان» وكذلك أظفره الله وظفرت بدفأنا ظاقر وهو مُظفور به. وقال ابن 
بُزرج : تظاقر القوم عليه وتضاقروا وتظاهّروا: معنى واحد. 


مفر - الظفر: يقال في الإنسان وفي غيره» ويعبّر عن السّلاح بهء تشبيهاً بظفر 
الطائر» إذ هو بمنزلة السّلاح. والظَمّر: لوز وأصله من ظقّره أي نشب ظفره فيه. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو الغلبة في طريق الفوزء فالقيدان لازمان في 
موارد استعال المادة. 
وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ - الغلبة والقهر والفوز. 


وأمًا الظفر: فهو مأخوذ من الأصلء لأنّهِ وسيلة الغلبة والفوز, وبهذا السّلاح 
يقهر صاحبّه على عدوّه وما يقابله. 


ظفر ۱۹۷ 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل صفة مشبهة كالصّلبء بمعنى ما من 
شأنه الاتصاف بالظْفّرء ثم غلب استعماله في الظفر. 

وأمّا قولحم - ظفّر فلان في وجه فلان, وظفّر فيه: فمن الاشتقاق الانتزاعي من 
الظفر. وأمًا الظَفّرة: إِمَا من جهة غلبته أو أله يحاز بمناسبة الصلابة والارتفاع في 
الظفر والظفرة. 

وهو الذي كف أيديهم عَنَكُم وأيديكم عَنْيُم طن مكّة من بعد أن أظفركم 
علوي EZA‏ 

أي جعلكم قاهرين غالبين عليهم. 

إشارة إلى كونهم فارغين ومأمونين بعد أن جعلهم فائزين غالبين. 

وغل الّذِينَ هادوا حدمنا گل ذي ظُفّر - ۱٤٩ / ٩‏ 

أي ذي يخلب وسُنبك من سباع الطير والأنعام يقطع به صيده. 

والظاهر تحريم كلّ ماله ظفر وإن ل يكن سبعاً على الهود» كالدجاجة وغيرها. 
فإنّ السبع ذا خلب يقطع به صيده حرم في الإسلام أيضاً. 

تم إن الظفر هو ما يكون في أطراف أصابع الإنسان والطيور والوحوشء وإذا 
كان آل افتراس فهو ال مخلب كا في الطيور والوحوش المفترسة» وإذا كان على صورة 
تحيط نهاية القدم وتغطبها فهو الحافر والظلف» والظلف يكون واحداً كما في الفرس, 
وقد يكون إثنين كا في الغنم والبقر والجمل والظبى , وقد يكون ثلاثة کا في الكركدن. 
وقد يكون أربعة كا في الخنزيرء وقد يكون خمسة كما في الفيل. ويسمّى ذو الحافر 
المتعرّد مشقوىّ الظلف. 


س 


۱۹۸ ظل 


وهو ما به يتحصّل الظقّرء وقد أطلق على ما في رؤوس الأصابع من الأظفار إذا كان 
صُلباً وحادًاً وقاطعاً. وهذا المعنى يشمل كل حيوان له ظفر وإن لم يكن وحشيّاً ومن 
السباع, ولا يبعد شموله كلّ ما يكون له أظلاف مشقوقة صُلبة قاطعة. 

وهذا المعنى يؤْيّده ما في توراة الأحبار (اللاويّين) الفصل ١١‏ طبعة 
HODGSON‏ سنة ١181-م.‏ 


۳ كل مُظَلْفَة بظلف ومُفدٌق ظلفها تفريقاً ومُصعّدة اجتراراً من البهايم فكلوها 
- 71 -من جميع البهايم التي هي مظلّفة بظلف وليست مفرّقة واجتراراً ليس هي 
مُصعٌّدة فهي نجسة لكم كلّ من دنا بها تنجس. 

فحكم بحرمة أكل بهيمة لم يُسَّقَ ظلفها ولم يجترَ طعامها. ولاب في حليّة الأكل 
من وجود الشرطين ‏ شق الظلف» اجترار الطعام. 

نه حكم بحرمة الجمل: لأنّه يجترٌ ولكنٌ ظلفه غير مشقوق. ثم" أشار إلى حرمة 
الطيور ما كان منها ذا ظفر قاطع حاد. 

ومع ذلك فالآية الكريمة ‏ حرّمناكلٌ ذي ظُّفر ‏ فما إجمال وإطلاق من جهة 
الخصوصيّات والشرائط, ولا يجوز الحكم في القضايا الشخصيّة, فا مورد خارج عن 
تعيين الحكم وتحقيقه والبحث فيه. 


س 


مصبا -الظلٌ: قال ابن قتيبة: الظل يكون غدوةٌ وعشيّة, والقیء لا يكون 
لا بعد الزوالء لأنّه ظلّ فاء من جانب المغرب إلى جانب المشرقء والقء الرجوع. 
وقال ابن السكيت: الظل من الطلوع إلى الزوالء والفيء من الزوال إلى الغروب. ومن 


ظل ۱۹۹ 
هنا قيل: الشمس تنسخ الظلٌء والنيء ينسخ الشمس. وجمع الظلّ ظلال وأظِلّة وظلل. 
واا ف غل قلاق أي ف ستره.وظل الليل سواه لاله يس الأرضار عن ارد 
وظَلّ النهار يظِلٌ من باب ضرب ظلالةَ : دام ظلّه» وأدام كذلك. وأظلّ الشيء وظلّل: 
إمتدّ ظلّه. فهو مُظِلٌ أي ذو ظلّ يُستَظلٌ به. والظلّة: البيت الكبير من الشّعر وهو 
أوسع من الخباءِ. وأظلٌ الشيء إظلالاً: إذا أقبلَ أو قدّب, وأظلٌ : أشرف, وظلّ يفعل 
کا يطل من باب سرع ارلا : إذا قا ارا قال لحل ا قول العرب لل ال 


N أصل والعد يدل عل سان شع غك وخر الى‎ BE 
وكلمات الباب عائدة إليه. فالظّل : ظِلٌ الإنسان وغيره ويكون بالغداة والعشي» والقَّء‎ 
لايكون إلا بالعشيّ. وتقول أظلّتني الشجرةٌ. وظِلٌ ظليل: دائم. والليل ظِلَّ. وأظلّك‎ 
فلاخي ا رفاك رط وسو كه ومس رغال إن اة أل سحاد ل رمن‎ 
الباب: ظلّ يفعل كذاء وذلك إذا فعله نهاراً وإغا قلنا ذلك لأنّه شيء يخصٌ به النهار,‎ 
والشيء يكون له ظلّ في النهار» ولا يقال ظَلَّ يفعل كذا ليلاًء لأنّ الليل نفسه ظِلُ.‎ 

التهذيب ١5‏ / ۳۵۷ قال الليث: ظلٌ فلان نهاره صائّاً ولاتقول العرب 
ظلّ يِظَلٌ إلا لكل عمل بالنهار, کا لا يقولون بات يبيت إلا بالليل. ومن العرب من 
يحذف لام ظَلِلت ونحوها حيث يظهرانء فَأمًا أهل الححجاز فيكسرون الظاء على 
كسرة اللام التي ألقيت. فيقولون ظلنا وظلتم . وقال الله تعالى ‏ ظَلتَ عليه عاكفاً. 
وقال الفرّاء: أظلٌ يومنا إذا كان ذا سحاب» وكل شيء أطت قير لهب برقال 
أبوزيد: يقال كان ذلك في ظلٌ الشتاء أي في أَوّل ما جاء الشتاء. وفعلت ذلك في ظل 
القيظ أي في شدّة الحرّ. 


fon‏ ظل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انبساط آثار الوجود والشخصيّة, مادّياً أو 

فظِلٌ كل شيء البساط آثار وجو موسا كا ف 

وإذ نتقنا الجبلَ فوقهم كا نَّهُ ظُلّة ۷۱/۷ 

با تالاجرو - 1/0 

فس خا تون إلى الظلّ - ۲۸ / 54. 

وظللنا عَلَيكُم العام وأنزلنا ‏ ۲ / /61. 

يراد الظلٌ المحمسوس في مقابل نور الشمس» وحقيقة هذا الظلْ عبارة عن 
انبساط آثار وجود الشيء حين وقوعه في قبال النور. 

ومعنويّاً كا في: 

هم فما أزواجٌ مُطهَّرة وتُدخِلهُم ظِلاً ظَليلاً - ٤‏ / /1ه. 

ول الام سه كان 

أل ا رتك كيت قد الف ب 18/9 

يراد انبساط فيضه العام وامتداد آثار رحمته المطلقة. 

وفها يناسب عام الآخرة كما في: 

م من توقهم ظلّل من النّار ومن تحتهم ظلّل - 9" / .١١‏ 

فی سموم وحَميم وظل من حموم - ۳/0 

هم وأزواجُهم في ظلال على الأرائك متّكئون - 76 / 05. 


۲۰١ ظل‎ 

فلاب أن يكون هذا الظلٌ من سنخ عام الآخرة ومناسباً للنار وا لجنّة. 

ولايخف أنّ الظلّ يختلف باختلاف حيئيّات ذي الظلّ وخصوصيّاته ومقاماتهء 
فقد يكون ذو الظلّ واقعاً في قبال حرارة شديدة أو برودة أو مطر أو ثلج أو غيرها ما 
لايلاثم : فيكون الظلٌّ حينئذ مطلوباً. 

وأمّا إذا كان ذو الظلّ نفسه شيئاً له شدّة وحدّة كالنار والحميم ااا 
والبلاء وغيرها: فيكون أظلاها أيضاً ملازماً للابتلاء . 

وسكذا إذاكاق ذو الظل اھر معتو اء مطلويا أو مكروهاء 

وتدخلهم ظلاً ظليلاً - ٤‏ / /ا0. 

الظليل قعيل من الل بمعنى ما يتصف بالظّلالة وثبتت فيه هذه الصفةء فيدلٌ 
على الثبوت والدوام. 
انطلقوا إلى ظِلٌ ذي ثلاث شُعَب لا ظَليل ولا يُغني من اللَّهَب - ۷۷/ .١‏ 


سبق في شعب: أَنّ الل هو محجوييّة ها شُعَب» وهي الغفلة ورؤية النفس 
وبمث الذقيا. 


وهذه الحجوبيّة : هي الموجبة للتكذيب: 

ويل يومئذٍ للمكذبين. 

مرجع تكذيبهم إلى كونهم محجوبين» ويتحصّل الحجاب من رؤية النفس ثم 
القايل إلى الحياة الدنيا 3 الغفلة الكاملة. 

ويقابل هذه احجوبيّة: ظل التقوى عن غير اله عر وجل : 

إن المتقين في ظلال وعيون - لال ا. 


في السورة. 


۲ ظل 


فإنّ من اتق: يدخل في عام النور ويستقر تحت ظلّ الدّحمة واللّطف والفيوضات 
الربّانيّة, ويستفيض عن عيون المعارف الإطيّة. 

وله يَسجد من في التّماوات واللأرض طوعاً وكّرهاً وظلاهم بِالعْدُوٌ والآصال 
- 0/۳ 

أي يسجدون وظلاهم, والمراد من الظلال آثار وجودهم وما يترشّح وبظهر 
عن شخصيّاتهم وما يتراءى منهم› فنا في تام الخلوص وكال الصفاءء لا يرى فيها 
أثر من الأنانيّة. والسجود فبهم بالطوع أو بالكّره. وأمّا في الظلال فبالكّره فقط فی 

وهذا فان مراتب الوجود قاطبة خاضعة فى قبال عظمة الله وإرادته ومشييته 
ولايجري فى عام الوجود إلا ما يشاء ا يشاء كيف يشاء. 

ولا عق أن مراب الوجوه جملا أظلة انور الله الواجب الداتم ازير 
وكذلك عالم الجسم ظلال عالم العقل والروح» كا أن البدن ظلّ للروح» وقال تعالى: 

وَل روا إلى ما خلق اله مِن نَّيء يفيو ظِلالّه عَن اليّمين والشَّمائل سُجّدا به 
وهم داخرون 1١6‏ / م ؛. 

التفمّؤ: اختيار الرجعة والتحوّل. والدّخر: الصّغار والذل من حيث هو وفي 
نفسه ‏ راجع الدخر. فتدلٌ الآية الكريمة على رجوع الظلال من كلّ خلوق إلى حالة 
السجود والذَّلَ لله العزيز» وتحقّق الانقهار والصغار والخضوع التامٌ له تعالى. 

ونا كان أثر الخضوع والسجود إا يتراءى في ظلٌ الشيء وفيا ينبسط من 


وآثار الخلق المنبسطة: إا في جهة الهين وها وجهة إِيّة نورانية. وإِمّا في جهة 


سل 


ظل ۳ 


الشمال وها وجهة خلقيّة ظلماتية. وأيَاً ما كان فهو مقهور وذليل لا بيلك لنفسه نفعاً 
ر 

007 في عداد الأفعال الناقصة: قال الرّضي (ره): إِنٌ معنى ظَلَّ زيدٌ 
متفكّراً. كان في جميع النهار كذلك. فاققرن مضمون الجملة وهو تفكّر زيد بجميع 
النهار مستغرقاً له. وتصريفه ظلّ يظلٌ ظلولاًء قالوا ولم يستعمل ظلّ إلا ناقصاً. وقال 
ابن مالك: تكون تامّة بمعنى طال ودام. 


والتحق 

أنّ ظلّ كسائر الأفعال الناقصة تام لازم وما يسمّى خبراً هو حال: كما قلنا 
سابقاً. وأمّا من جهة المعنى : فالأصل فيه ما أصّلناه في المادّة. وهو انبساط آثار 
الحو والحصقة. 

فعنى ظلّ زيد متفكراً: صار تابعاً وظلاً وهو متفكّر, أي قد وقع في حالة 
التفكّرء واستمدٌ انبساط حالة التفكّر من زيد في أثر أمر. 

وإذا شر أَحَدّهُم بالأنق ظَل وجهه مُسِودًاً - 1 / 0۸. 

أي قد انبسطت حالة اسوداد وجهه» وهذا ظل وأثر ملازم للبشارة. 

فظلّت أعنافّهم ها خاضعين - 31 .٤/‏ 

د أسناماً کر اعافقية ے7 

لوا من بعده يُكفرون ۰ /01. 

وانظر إلى إلمك الذي ظلت عليه عاكفاً - .٩۷ / ٠١‏ 


أي إذا تلت آية ظلّت أعناقهم في حالة المخضوع» ولئن أرسلنا ريحاً فرأوه 


٤‏ ظلم 
مصفراً لظلُوا كافرين» نعبد أصناماً فنظلٌ عاكفين, جعلت إهاً وظلت عليه عاكفاً. 

فيراد قق الطلية في أثر هذه الأمورء ويراد من الظلية انبساط أثر هذه الأمور 
بتحقّق التبعيّة الصرفة والملازمة القاطعة. 

ونتيجة هذا المعنى عرفاً هو الدوام والاستمرار والطول. 

فظهر أنّ حقيقة الظلٌ هو انبساط أثر الشيء بحيث يتبعه ويلازمه» وفعل الماضي 
مئه يدل على تحقى هذا المعق: 

وما المعاني التي تذكر للمادّة: فمن لوازم الأصل . 

وطلّانا عَلَيِكُم العام - ۲ / 7ه. 

أي جعلناه ذا ظلٌ. 

فللإنسان أن يتوجّه إلى أعاله وأحواله وأخلاقه وصفاته النفسانية» ويتديّر 
فيها أشدّ تدبّر وتحقيق» حى ينكشف له بالعلم البقيقّ حقيقة كلّ منها من جهة 


الظلية .هل إِنْداظلٌ من النور أو الظلمة: من الرحمن أو الشيطاخ+ مق الجنّة أو النارء 
من عالم الآخرة أو الدنياء من القايلات المادّيّة أو الروحانيّة. 


ظلم: 

مقا ظلم: أصلان صحيحان» أحدهما: خلاف الضياء والنورء والآخر: وضع 
الى ع غار فورض يا غالأول ب الطلمة» رام لات وال ا الظلمة: 
وقد أظلم المكان إظلاماً. ومن هذا الباب ما حكاه الخليل من قوم لقيته اول ذي 
طلمة قال وهو أول :في ء سد بضرك ق الرؤيةء لا شق مته فعلء ومن ها قوش : 
لقيته أدنى ظَلّمء للقريب» وأصل ذلك من الظلمة» كأئّهُم يجعلون الشخص ظلمة في 


ظلم ۰0 


التشبيه وذلك كتسميتهم الشخص سواداًء فعلى هذا حمل الباب. والأصل الآخر - 
ظلمه يظلمه ظَلً. والأصل وضع الشيء في غير موضعه ألا ترى يقولون من أشبة 
أباه فا ظلم أي ما وضع الشبه في غير موضعه. ويقال ظَلَّمتٌ فلاناً: نسبته إلى 
الظلم» وظلمتٌ فلاناً فاظلمٌ وانظلم » إذا احتمل الظلم . والأرض المظلومة: التي لم تحفر 
طم فرت وذلك الراب لر والطاخيةاما#طلبهامى مطلمتك عند الظال . 

ادال رن تاد بات قرب وف ر ل اا 
إسماً لما تطليه عند الظالم كالظّلامة وظلّمته نسبته إلى الظلم. وفي المثل ‏ من استرعى 
الذئب فقد ظلم. 

مفر - الظّلمة: عدم النور وجمعها ظلمات. ويعيّر بها عن الجهل والشرك 
والس کا ايع والتوو عن أهدادنا - كر كيم وخ الات إن الین والطلم: 
وضع الشيء في غير موضعه الختصٌ به إِمّا بنقصان أو بزيادة وإِمًا بعدول عن وقته 
أو مكانه. وظلمث الأرضٌ: حفرتها ولم تكن موضعاً للحفرء وتلك الأرض يقال ها 
مظلومة» والتراب الذي بخرج منها ظَليم . قال بعض الحكماء: الظلم ثلاثئة, الأُوّل: 
بين الإنسان وبين الله تعالى » وأعظمه الكفر والشرك والنفاق إن الشرك لظلم عَظيم . 
والثاني: ظلم بينه وبين الناس -إِنما الصّبيلٌ على اين يُظلمون. والعالث: بينه وبين 


والتحق 
أن الأضل الواحد.ف المادّة: هو إضاعة الحق وعدم كأدية ما هو الحق» سواء 
كان في مورد نفسه أو غيره أو في حقوق اله المتعال وبالنسبة إلى ذوي العقلاء أو 


غيرهم, وف حقوق مادّيّة او معنويّة او روحانيّة. 


۲۰٦‏ ظلم 

فالظلم في مورد النفس أعظم أنواع الظلم, فإنّ مرجع جميعها إلى هذا النوع, 
وهو التقصير في تأدية حقوق النفس وإضاعتهاء والمنع عن سيره إلى جهة الكمالء 
ای ار ل ا 

كما في: 

الطّلاقٌ مَجّ تان ... تلك حُدوذ الله فلا تعتدوها ومن يَتعدّ حُدود الله فأولئكَ هُم 
فرقم ولك تسه غيراراً مكدو ارقن تقل ذلك تقد طلم اه «/ ضف 

یا قوم إِنَّكُم ظلمتم أَنفسَكُم باتخاذكم العجلّ  .٥٤/۲‏ 

وما كان اله ليُظلمهم ولكن كانوا أنقَْهم يُظلمون ‏ 9؟ / .٤١‏ 

وما ظلمونا ولكن كانوا أَنفْسَهم يُظلمون - ۷/ .1١‏ 

وقضی يتم باحق وهم لا يُظلّمون - ۳۹ / .1٩‏ 

فالظلم في مورد نفسه: هو تضييع الحدود والحقوق الي يلزم رعايتها وإجرائها 
في حياته. حقٌّ يصل إلى مرحلة النور واللقاء. 

فهذه الآيات الكرية ونظائرها تدلّ على أن التعدّي والتقصير في إجراء الحدود 
والأحكام وفي رعاية الحقوق: هو الظلم. 

وأا الظلم في مورد الله تعالى : فهو التقصير في رعاية شأنه ومقامه وصفاته 
الجلاليّة والحماليّة. وفما يستحقٌ له من التوحيد کا في: 

وكن أظذة كش الترى كل الكربا رمت ايام _ 74 و 

ابي لا تشرك باله إن الشر ك لَظْلمٌ عظم Is‏ 

فالظلم من حيث الشدّة والعظمة : هو الظلم في حق الله عر وجل وتضييع حقوقه 
وعدم رعاية حدوده وشأنه» وعلى هذا يعبّر في الآيتين بقوله تعالى - ومن أَظلم - 


ظلم ۷ 


وأمّا من جهة ظهور أثره في نفس الظالم : فظلم في مورد نفسه مستقباً أو غير 
مستقيم, فإنّه يكشف عن الجهل الشديد والغفلة التامّة. حيث إِنّه يظلم نفسه. مع 
کد اخ الأشياء عند 

وأمّا الظلم في مورد الناس: وهو تضييع حقوقهم في أنفسهم أو في أهلهم 
وأموالهم وأعراضهم, وهذا من المعاصي الكبيرة ومن الذنوب التي لا تُغفر: 

واعتدنا للظالمين عَذاباًألماً - 5؟ / /©. 

واشّةلا هدي القوم الظّالمين - 5 / 15. 

وما للظّامينَ من أتضان ‏ ۴ / 157. 

إغا السبيل عَلى الّذِينَ يُظلمون الناس ويّبغونَ في الأرض بعير الحق أولئكَ هم 
عَذَابٌ ألم - ٤١‏ / 47. 

وأمّا حصول الظلم في الطبيعة من دون توشط إرادة: فكما في: 

كلتا الجتّتين آتت أكُلّها و تظلم عند سیا - ۱۸ / م 

أي ولم تكن الجنّتانٍ ظالمتين لصاحبهما بتضييع حقوق وجبت علهما في مورد 
أشجارها وأثارهما طبيعة: 

وإفراد الضمير باعتبار كلمة _كلتاء وإشارة إلى انبا في ذلك الجريان كجنّة 
واحدة. 

وأمًا الظلم المطلق: فهو تضييع حقوق فما بينه وبين الله وبين الناس» بالخروج 
عن سبيل الق والاعتزال. فى أفكاره واعتقا داقه: وأغياله وادابه وأخلاقةه وضفاتة 
النفسانية» وأقواله. كا فى: 


4 ظلم 

ولا تحسين الله غافلاً عب يعمل الظّالمون - .٤١ / ١4‏ 

ومن ذُريّتي قال لا ينال عَهدي الظا مين - \TE/Y‏ 

والله لا هدي القوم الظالمین - ۲ / ۲۵۸. 

والله لا بحب الظالمين - ۳ / .٥۷‏ 

وَما للظّالمين من أنصار - ۲ / ۷۲. 

فذلِك نجزيه جهنم كذلك تجزي الظالمين - ۲۱ / ۲۹. 

وإِنّ الظَالمينَ بعضهم أولياء عض والله ولى المتفين - .٠۹ / ٤٠١‏ 

فنجذناهُم في اليد فانظر كيف كان عاقبة لظا مين - ۲۸ / .٤٠‏ 

ما للظّالمينَ مِن مم ولا شفيع يُطاع - 8/4 

ألا إنَ الظَالمينَ في عذاب مُق - .٤۵ / ٤١‏ 

فالظالم من حيث هو إا يكون في قبال المتّقيء وهو من لا يُبالي تضييع حقّ 
ولا بهت برعاية حقوق الله وحقوق الناس وحقوق نفسه. وهذا من أشدٌ المنازل 
وحشة وابتلاء وظلمة وس وفيها يترذى الانسان إلى أسفل سافلين, وفيها 
عذاب مقي » وليس له فيها مي ولا ولي ولا نصير» ولبئست العاقبة هذه» وهو 
محروم عن الهدى والحبٌ من الله تعالى. 

وأمّا الظلم من الله تعالى : فلا يجوز عليه ولا يتصوّر صدوره منهء فإنّ الظلم إِمّا 
هو صادر من الجهل» أو من العجزء أو من الفقر والاحتياج» أو من الغفلة: وكلّ من 
هذه الأمور مستحيل في حقّ الواجب الذي هو الغ بذاته ولا حدّ له ولا نهاية ولا 


ان يطل الثاس قينا د. HEF‏ 


ظلم ۲۰۹ 

إن الله لا يَظلم مثقالَ ذرّة وإن تك حَسَنَةَ يُضاعفها  .5١ / ٤‏ 

فا کان الله ليظلمهم ولكن كانوا أَنفُسَهِم يُظلمون - 9 / ۷۰. 

او لظ تق قينا رلا شورق | لساك اون ا 

ا طلا لان 3A7‏ 

نالل تريوطيا یا ے م 

فيصرّح قوله تعالى بنف الظلم عنه في الدنيا وفي الآخرة, ولو بمثقال ذرّة. بل 
يقارع بن إرادة الظلم مته شال رطا عو المواقق ها تقوك من أ6 اراد هو طالب 
ما يقتضيه ذاته الذي لا حدّ له ولا نهاية له وهو النور المطلق له الجمال والكئال المطلق 
التام. 

فهو تعالى لايريد إل بسط الرحمة وإفاضة الفيض والجود وإظهار الخير 
والصلاح والجبال - راجع شرح الباب الحادي عشر. 

مضافاً إلى أن الظلم قبيح عند العقل والفطرة» فكيف يصح أن يسند إلى النور 
المطلق ذي الجلال والجمال والبهاء ما لا يتناهى. 

وقد د٤‏ الظلم بتعبيرات أكيذة في الآبات الكرية ».دق ی يا شديداً عن 
الركون إلى الظالم والتقدب منه بأيّ نحو كان: 

ول تركتواال الذيج طلبوا بكم الكل د ار 1 

ولا تخاطبني في الَّذِينَ ظلموا إِنّنُم مُغرقون - ۲۳ / ۲۷. 

قلا تققد يعد الد كر شم القوم الظالمية .2 ۸ 

والظّا مون ماهم مِن ول وَلا تصير اا 


وأمّا الظلمة: هذه الكلمة أيضاً من الأصل المذكورء ومن أقسام ظهور الظلم 


1۰ ظلم 


في الطبيعة, فإِنٌ الظلمة في مقابل النور والضياء. والأصل الأول فى عالم الوجود 
والطبيعة هو ظهور النور وبسطه» فان حقيقة الوجود هو النورء وله مراتب من النور 
المطلق الواجب إلى أن ينتهي إلى الوجود الحدود بالذات وبالزمان والمكان وهو عالم 
الطبيعة؛ فالظلمة إا تتحقّق بفقدان النور أو بالضعف فيه. 


فالحقّ في عام الطبيعة بل في كلّ عالم من عوالم الوجود: هو ظهور النور جيه 
وبسطه في كل مورد بحسبه وعلى مقتضاه, فإذا فقد النور فقد ضاع الحقّ وظهر الظلم 
في الطبيعة. کا في قوله تعالى : 

كلا الي تت أخلها وم تطلم نة قينا 

ذَهَبَ الله بنورهم وتركهم في ظُلماتٍ لا يُبصرون ‏ ۲ / ۱۷. 

أو كظلمات في بحر مي يغشاه مَوج من قوق مَوج من قوق حاب ظُلماثٌ 
اق تف 704 1 

كناب أنرّ نا إليك لخر ج التاس من الظّلبات إلى الثور ...أن أخرج قومك من 
الظّلمات إلى الور 4 /0. 

هو الذي بُصلى عَلَيِكُم ومَلائكتٌهُليُخرجكُم مِنَ الظَّلماتٍ إلى الثُور ‏ ۳۳/ .4٠"‏ 

فتدلٌ الآيات الكرية على أن النور هو الأصل المقصود. 

ثم إن الظلمة إِمّا في عالم المادّة أو في العام الروحاني المعنوئ. 

فالظلمة الحاصلة من فقدان النور ا ماي امحسوس: كما فى: 

وهو الذي جَعَلَ لَكّم النّجوم لنهتدوا بها في لمات الب والبحر - 5 / 917. 

وآية ل الليل لالخ م ابا فا5ا خي طون 2۴۹ ۲۷ 

فهذه الظلمة إِما تتحصّل بذهاب النور المحسوس المتجلي من الشموس الثابتة 


ظلم "١‏ 
أو من الثار و وها والظلمة فعلة كالظلة :ما يكون ظلانياً. 

وأمّا الظلمة الحاصلة من فقدان النور المعنويّ: كما في: 

اله ول الّذِينَ آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى الثور - ؟ / .۲٠۷‏ 

ا بآياتنا ص وبكم فى الظّلمات - ۳۹/٦‏ 

الآية الأولى متعلقة بمقام التوحيد والتوجّه إلى الله المتعال. والثانية قامات 
الآيات الإهيّة تكوينيّة أو تشريعيّة. 


ولايخق أن المبداً الأصل للنور الماذئ؛ هو السمسء ثم منها يتجل فى سائر 
الموجودات في المنظومة الشمسيّة. وينعكس منها في الخارج» ويتكوّن سائر الموادٌ 
الناريّة والنوريّة. فالنور والحرارة في الشمس ذاتيّتانء وفي سائرها عرضيّتان 
إكتسابيّتان. 

وكذلك في النور المعنوئ: فإنّ النور الحقّ الأصيل الذاق بذاته هو الله العزيز, 
ومنه تعالی يتجلى وينبسط فى المّرايا والمجالي: 

اله نورٌ السَّماواتِ والأرض. 

فالنور فى الحقيقة واحد, ويتكثر بتكثر المظاهر المشكوتية والزجاجيّة والسماويّة 
والأرضيّة. 

فالتكذيب بكلّ من هذه المراتب والمظاهر: يوجب محجوبيّة عن النور المطلق 
ويوجد ظلمة وكدورة, وهذا هو اشد نوع من 2 تصييع الحقٌ: 

ومن أظلم رن کر یا یات ريه فأعرض غها - 0۷71۸ 


فن أظَلَمُ ن كَذْبَ بآيات الله وصدّف عَنها - 5 / .٠۵۷‏ 


1۲ ظلم 


والّذِينَ كَفَروا أولياؤهم الطّاغوت تخرجوتهم من التور إلى الظلمات - ۲ / 
/اه؟. 

فالنور والظلمة كالنقيضين» وكلما اشعدٌ النور وتلألاً: ضعفت الظلمة. وأيّ 
مشار يكون الور ضعيفاً ازداد مقداز الظلنة» قانور والظلمة ف و جود كل اسان ف 
اا ا 

كتابٌ أنرّلناه إِلَيكَ لُخرج الاس مِنَ الظّلمات إلى الور - .١/ ٠٤‏ 

فإنّ كلّ حركة وكلمة وعمل وتفگر وتوجّه خيراً أو شرّاً: يوار في قلب 
الإنسان في رابطة ارتباطه بعالم النور أو الظلمة» ويوجد نقطة نورانية أو ظلائيّة في 
الباطى+ 

ن يعمل منقال ذَرّة خَِرَيَرَه ومّن يعمل مثقالَ ذَدّة شَرَّأَيَرَه - 19 / ۷. 

فظهر مما قلناه أنّ الأصل في عام الوجود هو النور البحت الجرّد غير المتناهي 
الذي لا عد له بوجدء م إله بعروض الحدٌ فى مقام الخلق والتكوين يتحضّل الحجاب 


د 


والظلمة فكلا ازداد الد خا دات أو رمات أى مكانيا أو سانيا أو عاذياً) فرداد 
الحدوديّة والحجوبيّة. ويضعف النور. وهذا معنى ظهور الظلمة. 

فالظلمة إا تتحصّل بحصول الح وتشتد بازديادهء إلى أن تنتهي إلى حدوديّة 
في جميع الجهات: 

يلّقَكُم في بطون أُمّهاتكُّم خلقاًمِن بعد خلت في لمات ثلاث - 1/۳۹. 

وَلا حبَة في ظُلمات الأرض /اؤة: 


ومع ذلك فلا ينقطع أثر النور عن وجود, فإنّ الوجود هو النور» والظلمة 


عبارة عن ضعفه وحدوديته. 


وأا قوله محالى: 

اة الذي علق القندوات رارض وجل الطّيات راون + /1. 

الجعل قريب من التقدير والتدبيرء ويتحقّق مفهومه إذا استعمل منسوباً إلى 
آثار التكوين أو لوازمه. 

فالظلمة لا تكون متعلّقة للتكوين» بل للجعل والتقدير. 

وأمّا تقديم الظلمة على النور في الآآية: فإنّ النور هو الأصل الثابت وفي متن 
الواقع في العالم, والمناسب بالتقدير هو الظلمات. 

وأمّا في قوله تعاى: 

قل كل توي الآنيني والتصبر امكل تنقرى الطيات والقور 31716 

فإنّ النظر إلى الأعمى والظلمات. 

وأمًا الإظلام: فهو إفعال وصيغته تدلٌ على التعدية وعلى جهة الصدور, والنظر 
فيه إلى قيام الفعل بالفاعل : 

وإذا أَظلم عليهم قاموا ‏ ؟ / .۲١‏ 

فالنظ إل جهة صدور الفعل من الفاعل: 
E‏ 

E e E a 
قله دم اللتَدء يقال امرأة ظمياء اللّتاث, وعين ظمياء: رقيقة الجفن. َم يحمل عليه‎ 
فيقال ساق ظمياءٌ: قليلة الحم . ومن المهموز الظّمَأْ وهو العطش» تقول ظيئتٌ أَظمَاً‎ 
: ما . فاا الل هفنا بين الشريكين. والقياس فى ذلك كله واحد. ويقولوح دع أل‎ 


1٤‏ ظماً 


أسمدٌ رقيق» وإغا صار كذلك لذهاب مائه. 

مضا ي اء مهموز» مثل عطثر خطها وؤناً وق : فالذ كر لما 
والأنثى ظمأى مثل عطشان وعَطتّى. والجمع ظاء مثل سهام» ويتعدّى بالتضعيف 
واطيوة فقال طتاعه وا ظماته. 

التذيب ٤۰١ / ۱١‏ -يقال ظَمِئٌ فلان يظ) ظْمَا: إذا اشتدٌ عطشه, والظّمء: ما 
بين الشربتين في ورد الإبلء وجمعه أظاءء وأقصرٌ الأظاء الغب» وذلك أن ترد الإبل 
يوما وتضدر قتكون ف المرعى يوماً وترة اليوم الثالث» وما بين شريتيها ظمة. وري 
ظمأى: إذا كانت حارّة ليس فها تَدىّ. وظّاءة الرجل: سو خُلقه ووم ضاريبته 
(أي طبيعته) وقلّة إنصافه مُخالطه. والأصل فى ذلك أنّ الشّرِيبإذا ساء خُلقه لم يُنصِف 


شركاءه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حالة حرارة في القلب من جهة قلّة الرطوبة 
فيد ا ا شوق ال هرب الاب وها 0 ا قصل ند الفلا ,فة 
ودن اد او ا فد ات اا رالطزاوة ر 
غيره. 

ا الرجل لمكن ان يمل كات أو اسعارة 

وأَمّا قوهم رُح أظمَى وغيره: فمن مادّة الظا معتلاً. 

کراب بقيعة يَحسبّه الظّمآنُماء ‏ ۲۶ / ۳۹. 

الشبا اك ا لضب ولا عة ى شييل الل ع Ae‏ 


ِلك ألا تجوع فيها ولا تعری وأنّكَ لا تظمۇ فیا ولا تَضحّى - .115/1١‏ 


ظماً 1" 


فالظّمآن كعطشان صفة مُشبهة» وهو الذي يكون متصفاً بحالة حرارة داخليّة 

والظمَاً مضدر كتعب: مع كون شخضن على تلك الحالة: 

وأا عدم وود انوج والطما والطحى واللباس ف ال فة ا ليع إن 
يتحصّل بالتحلّل والهضم في الغذاء. فيحتاج إلى بدل. والظّمأ نما يتحصّل بازدياد 
الحرارة في المعدة والقلب» ونقصانٍ الرطوبةء فيحتاج إلى تناول الماء. والضّحى إِنا 
يتكوّن بنور الشمس وحرارتها ف المنظومة, وعقابلتهاء فيحتاج إلى الظل والتبريد. 
واللباس يحتاج إليه لدفع الحرارة والبرودة الخارجتين عن الاعتدال, ثم يعرضه 
الاندراس فيحتاج إلى التجديد والتبديل. 

وهذه الأمور إِنما هي من لوازم عالم المادّة, وأمّا عالم الآخرة فهو ألطف طعاماً 
ورا وهواء وحم ودا فلا ود عله ال انالف قد ها القبوية الخو 

ارون فا ساروا رمهريرا, 

ِن ا مين في ظلال وعٌيون وقواكه مما يَشتّهون. 

إن الأبرار يشر بون ِن كأس كان مِزاجُها كافوراً. 

والتعبير في الجهاد في سبيل الله بقوله تعالى -لا يُصيمهم, وفي الجنّة بقوله تعالى 
-لا تظمَؤ فيها: إشارة إلى أنّ اجوع والظماً منفيّان بالكليّة في الجنّة. بخلاف الجهاد, 
اللو فيه حو للش :والإاضابة. 

ولا ق أن هذه الآمور من آتان الماد كا أن قيا مى أدل الدلاثل على لق 
الحياة المادية الكثيفة فى الآخرة. 


9 TY 


مقا -ظنٌّ: أصّيل صحيح يدل على معنيين مختلفين: يقين وشك. فأمّا اليقين: 
فقول القائل ظننت ظبّاًء أي أيقنت. قال تعالى: 

الْذِينَ ينون َنم ملاقو الله . 

أرادء وال أعلم » يُوقنون. والعرب تقول ذلك وتعرفه» وهو في القرآن كثير. 
ومن هذا الباب مَظِنَة الشيء. وهو مَعلّمه ومكانه. ويقولون هو مَظِنّة (بالكسر 
سماعيئّ , والقياس بفتح الظاء) لكذا. والأصل الآخر -الشكٌء يقال ظننث السيّىَ إذا لم 
تنيقّنه. ومن ذلك الظنة : التهمة» والظنين المتهَم . والظّنون: السبّئ الظنّ. وأصل التظئّ 
الط وشرو شوك يه طا وا مات يه ال راون الألف إذا جاو بالألف 
واللام. والظّنون: البثر لايُدرى أفيها ماء أم لا. 


مصبا ‏ الظنٌ: مصدر من باب قتل» وهو خلاف اليقين» وقد يستعمل بعنى 
القن رك ال الع نوهو حيت يبل الف دبدوالتمع الفظاىب والظنة إسر من 
ظبَننُه من باب قتل أيضاً إذا اتَمتّهء فهو ظنين فعيل بمعنى مفعول. 

التبذيب ٠٠۲ / ٠١‏ -عن أب عبيدة: اظن يقين وشك. وقال الليث: الظّنين : 
المعاوي. والظنين: الهم الذي مظن به التهمة. ومصدره الظّنّة. والظّنون: الرجل السب 
الظن بكلّ أحد. والظّنون: الرجل القليل الخير. المنذري: والظّنون: المَبّم في عقلهء 
والظنون: كلّ ما لا يولق به من ماء وغيره» ويقال عِلمُه بالشيء ظّنونء إذا لم يولق 
به. وماهوّعَلى العَيبٍ يظّنين _معناه ما هو على ما يى عن الله من عِلم الغيب متهم 
وهذا يُروى عن علي وقال الفراء -ما هو بضعيف» والعرب يقول للرجل الضعيف أو 


ظَنّ 1۷ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اعتقاد ضعيف غير جازم ليس فيه يقين 
مستند إلى دليل قاطع, والأغلب فيه خالفته للواقع وبهذا اللحاظ يكون اتباعه 
مذموماًء وإن صادف موافقته للواقع. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

وإنّ الظن لا بغي من الح یئا - "5 / ۲۸. 

اوا الف وها وی ان ب عو ا 

وها كم يدق غلم إن رة إل الظة ب 1/68 

إن نظو إلا ظَنَاَوَما نحن مُستيقنين - 5غ / لال. 

يَظْنونَ بالله غر الحقّ ظن الجاهليئّة - ۳ / .١04‏ 

فتدلٌ هذه الآيات الكريمة على أَنّ الظنّ يلازم عدم إغنائه من الحقٌء وفصله 
عن مرحلة العلم والكيذه وكوة اذاعه مامت 

فالظنٌ بشيء قد يكون في الواقع باطلاً كا في: 

وذا النّونِإِذ ذهب مُعْاضِباً فظن أن أن تقر عَلَيه - 87/17١‏ . 

ما فف أن ریا وظترا أن ماس كسر تير هن اه ے۲723 

وظثوا الال چون + رون 

وقد يكون إِماً وهو أعمٌ من الباطل كا في : 

ااا الذية آقرا اكير كرابن الل او ن الف ا ۹ ا 


1۸ ظَنّ 


وهو التأخَّر والتساع. 

وقد يكون مرجعه إلى المترص والاختلاق والثهمة كما في: 

إن يتبعون إلا الظنّ وإن هُم إلا يخرُصون -5/ .1١7‏ 

وَماظوٌ الّذِينَ يفقرون عَلى اله الكَذِبَ يوم القيامة - ٠١‏ / +1. 
وقد يكون توأماً للفكر السيّئ كما في: 

الظائين بالله ف الشوء. د 48 7 

رظ فن الشوع وک قوسا ثورا 6۸ 317/7 

وقد يكون حقَّاً وصدقاً ىا في: 

ال الذيخ يظثون | نك قلاق اک جو فكة قليلة غك ب ۲6۹7۳ 
ورا الفجرموة الثان فا الك راقرا 0۳7۸ 


م 


وظتوا آن لا ملجاً من اللو إل ابه - .1١875‏ 

نِّ ظننٹ أن مُلاق جسابيه - 59/ .30١‏ 

فهذه الموارد يستعمل الظنّ فيها بمعنى الاعتقاد المطلق» مع كونه حقًاً وصدقاًء 
وإن لم يصل إلى درجة اليقين المستند إلى إدراك قاطع . 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الاعتقاد الضعيف غير المستند إلى دليل 
قاطع» سواء كان حقّاً أو باطلاً. ولم تستعمل المادّة في كلام الله عر وجل معنى اليقين 
أو الشكٌ. 

بل الحق أَنّ استعماله بمعنى اليقين أو الشكٌ غير صحيح إلا بتجوّز مجوّز. 

وأكثر استعمالها في موارد الطعن والتحقير والتضعيف والإهانة, كما في: 


ظهر ۹ 


ذلك ف الذي كُقروا. إن يعون إل الطن :وما تع كارش إلا فنا | جرا 
اا 

نعم» الرجل العاقل لا يقنع بجا دون اليقين. ويجاهد بكلّ جدّه إلى أن يصل إلى 
اليقين» بل إلى مرتبة حقّ اليقين ولا سيا في أموره التي تتعلّق بالحياة الروحانيّة 
الحقيقئة: وبها مده حفيقة الأنساقة» ويي الإنسان إلى كاله الذي برجى لده 


إن الظنٌ لا يُغني مِنَ الح شيا كلا لو تَعلّمونَ علمَ اليَقين لَمَرَوُنَ الجحيٍ ثم 
تر ونها عَينَ اليّقين . 


و مفهوم التهمة: فهو في مورد يكون الظنٌ على خلاف الحق . 


ظهر : 

مقا - ظهر: أصل صحيح واحد يدلّ على قوّة وبروزء من ذلك ظَهِرَ الثيءُ 
فلو اوا فين فا ذا اكت وبر راان نتن رقت الطور رارت ره 
أظهر أوقات النهار وأضووها ٠‏ والأصل فيه كلّه ظهر الإنسان وهو خلاف بطنه» وهو 
يجمع البروز والقوة. ويقال للركاب (بالكسر الإبل التي يُسار عليهاء واحدتها راجلة) 
الظّهرء لأ الذي تحمل منها الشيء ظُهورٌها . ويقال رجل مُظَهّر, أي شديد الظَّهر. 
ورجل هر : يشتكي ظهره. ومن الباب أظهرنا إذا ييرنا في وقت الظهر. ومنه لهرت 
على كذا إذا اطْلعتٌ عدر ا ا انك هر 
إلى ظهرك. والظهور: الغلبة. والظّهار: قول الرجل لامرأته: أنتٍ عل كظهر أقي. 
والظّهريَّ : كلّ شيء تجعله بظهر. أي تنساه. كأنّك قد جعلته خلف ظهرك إعراضاً 
عنه. وقد جعل فلان حاجتي بظهرء إذا لم يُقيل عليها. ويقولون إن الّهّرة: متاع 


۲۰ ظهر 


ال ا اسا واو اد الا روا ا 


يتقوٌى ويستعين على ما نابه. 


مصبا - ظهر الشيء يظهّر ظهوراً: برز بعد الخنفاء. ومنه قيل ظهر لي رأيٌ» إذا 
علمت مالم تكن علمته» وظهرت على الحائط: علوت ومنه قيل: ظهر على عدوّه 
إذا غلبه. وظهر الحتمل: تبيّن وجوده. والظّهر خلاف البطن, والجمع أظهُر رضيو وجاء 
ظهران أيضاً. والظّهر: الطريق في البرّء والظّهران بلفظ التثنية: إسم وادٍ بقرب مكّة 
وشب اله قرية هنالة, اليرت الما جرف وذلك بين عزون الفتحى. الشاك 
لاوت وتظاهرواء قاطوا کان كل واه ول فی إلى ماح .وهو ازل بين 
ظهرائهم بفتح النون وبين ظَهرَيهم وبين أظهّرهم, كلّها بمعنى - بِينَ ‏ وكأنٌ المعنى : أن 
ظهراً منهم قدّامه وظهراً وراءه. فكأنّه مكنوف من جانبيه, ثم كثر حٌ استعمل في 
الإقامة بين القوم وإن كان غير مكنوف بينهم. وأفضل الصدقة ما كان عن ظهر غٌْ, 
المراد نفس الغنى , وأضيف للايضاح والبيان. وقيل المراد: عن غنى يعتمده ويستظهر 
به على النوائب. والظهارة: ما يظهر اللعين وهى شلاف اليظائة..وظاهر من امرأته 
ظهاراً وتظهّر: إذا قال لها أنتٍ عل كظهر أَمّي . وكان الظّهار طلاقاً في الجاهليّة فوا 
عن الطلاق بلفظ الجاهليّة. 

التهذيب 5 / ۲١٤١‏ -قال الليث: الظّهر: خلاف البطن من كلّ شيء. وكذلك 
الظّهر من الأرض ما غلّظ وارتفع» والبطن ما رَقّ واطمأنّ. والظّهر: الإكاب التي 
تحمل الأتقال فى السفر: ويقال لطريق ال طريق الظهرء وذلك حنيث يكون ملك فى 
ال ومسلك في البحر. ويقول امير للأمر: تلت الام ظهرا لعن واا 
الأوال: ولذلك يقال ضلؤة اللي الت رة ند انتصاف الان عن الأصنرم: 
الاو ا العابية إن ی يهال اذ معك يرا وون 


ظهر فق 


ظهريّينء أي عَدّة. وقال الليث: الظّهير من الإبل: القويّ. ابن شميل: ظاهرة الجبل: 
أعلاه. وظاهرة كل شيء أعلاه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق بدو في قبال البطون, بأيّ كيفيّة كان. 
فإنّ البروز هو ظهور على كيفيّة خاصّة. والبدوٌ هو ظهور بين قهريّ. فالظهور أعمٌ 
منهما» ويقابله البطون. 

الق قات اك باشعاو المدكنوعاف ومو الرالجب ورات 
الوجوذات اليك 

فالظهور في الواجب عر وجلّ: وهو النور الجرّد المفرّه عن أيّ حدّ ونهاية: 
عبارة عن انبساط فيضه وتجلي أمره: 

هو الأول والآخر والظًاهرٌ والباطن وهو بكل تيء عَلم - 0V‏ /. 

ويقابله الباطن وهو نفس النور الحق الواجب تعالى عرّه. 

والظهور في أمر الله : وهو طلبه وما يريده ويحبّه: عبارة عن إجرائه وفعليّته: 

حَتَ جاء الحقّ وظهرٌأمرٌ الله وهم كارهون - 5 / .٤۸‏ 

والظهور في دينه تعالى» وهو الخضوع والانقياد في قبال مقررات معيّنة : عبارة 
عن كون ذلك التعبّد والتسليم الخاصٌ ظاهراً بيناً لا إيهام فيه: 

فو اللي ازل رسوله بای ودين الحو فیا عل الذين كله ع 

والضمير في قوله ‏ ليُظهِرَهُ: راجع إلى الدّينء فإِنّه المنظور المقصود من 
الأزسالءولآاثه أرب والأقرب فنع الا بعد ولا قاس الرسوع إلى الرسول. 


۲۲ ظهر 


يراد إبانة الدين الحقٌ ليت نوره وهدايته في خلقه» في قبال سائر الأديان. 

وفي النعم الِإهيّة : 

وأَسْبَعٌ عَلَيِكُم نِعَمّه ظاهرَّةٌ وباطنة - .٠١ / 9١‏ 

وف الفاحشة والإثم والفساد: كا في: 

ولا تقربوا الفواحش ما ظهرٌَ منها ومابطّن - 57/ .١0١‏ 

ظَهَرَ اقساد في البَرّ والټحر - .5١ /7٠١‏ 

ودروا ظاهرَ الاثم وباطته - 5/ .١٠١‏ 

تظاهرون عَلَّمم بالاثم والغدوان - ۲ / 80 . 

إن أخاف أن يُبَدّل دينكم أو أن يُظهر في الأرض اماف ر 

يراد جريان عمل الفساد والإثم والفحشاء في الخارج علناً. 

وفي الأمور المادّيّة الدنيويّة كا في: 

يعلّمون ظاهراً من الحياة الدّنيا وهم عن الآخرّة هُم غافلون _ 7١‏ / /. 

وَجَعَلنا ينُم وبَنَ القُرى التي بار کنا فا قُرىَ ظاهرة - 6" / .١8‏ 

آتوني أفرغ عليه قطراً قا أسطاعوا أن يُظهروه وما أستّطاعوا له تقباً- ٠۸‏ / 
۷. 

ا حياة الدنيا عبارة عن كلّ ما يتعلّق بالحياة الدنيويّة المادّيّة الجسمانيّة. والقّرى 
الظاهرة: من جهة العمارات والحدائق والزراعات» وبكونها في متن الطريق ظاهرة. 
والظيوى عل الفا ها رة عن الود غلية رالا قاب 


وفي القوى الماديّة كا في: 


ظهر ۳ 


نك إن اورا لیک رجوگ 712 

وأخرّجوكم مِن دياركم وظامّروا على إخراجكم - 1/1۰ 

وقول ای فاوخ بن اهل اھاب بين کیا ب تا 

يراد التفوق بالقهر والغلبة والشدة: والمظاشرة: إستمرار تلك القوّة والقدرة. 

وفي الحيوان والإنسان بلحاظ البدن: الجهة التي تقابل البطن» وهذا المعنى في 
الحيوان بينء فإنٌ البطنَ فيه غير بارز» وظهرّه بارز وفي علو وارتفاع» وفي الإنسان 
أيضاً قريب من هذاء فإنّ في ظهره من القوّة والتحمّل والصلابة والشدّة ما ليس في 
جهة البطن: 

لذي أنقّض ظهرك - 16 / ". 

فتُكوئ بها جباههم وجنوبهم وظّهورهم - 0⁄۹ 

ومن البقر والعَم حرّمنا عَلَهم شحومّها إلا ما ملت ظهورُها  .٠٤١ / ١‏ 

فقابلة الظهور با لجباه والجنوب» وكذلك الاستثناء عن الشحوم بقوله إِلَّا ما 
حملت ظهورهما: تدلٌ على إرادة المعنى الخاصٌ في قبال البطن, لا مطلق ما يقابل 
اا 

یذ كريق بن الذين ار ترا الكناب کاب اه وراد طهوره د 7# 

وأا من أوق كتابّه وراء ظهره - .٠١ / ۸٤‏ 

وتركا ا اک وراةظيوركي 27۹ 

الوراء بمعنى المتّلفء والتعبير به يدل على التأكيد. فكأنٌ القرك قد وقع إلى 
خلف الخلف» وهو ما يلي الظهر. وأيضاً لا يصح التعبير بحذف كلمة الوراءء فإنٌ 
الظهر من البدن وجزءٌ منه. وليس بخارج عنه» فيكون المعنى الحمل على الظهر. 


۲٤‏ ظهر 


وفي القايل الجنسىّ كما في: 

أوالطئل الذيخ [ لور وا قل غيرات الا ى م 

يراد تحقّق الفعليّة في حش القايل ا لجسي والقوّة الشهويّة للطفل» حقٌ يتوجّه 
ويطّلع على الأمور الخصوصة الحفوظة في النساء. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يصوّر في قبال البطون» وهذان 
الهو مان کا قلنا دقان باخغلاف الوضوعات. 

ففاهيم الانكشاف» والقوّة والعلم ٠‏ والاطّلاع ؛ والعلؤء والارتفاع» والغلبة, 
ا الت راان ؛ وغير ذلك: كلها من مصاديق الأصل إذا كانت ملحوظة في 
قبال البطون» وكا أنّ البُطون في كلّ شيء بحسبه: كذلك الظهور. 

دب 305 ا ييا د 7 
وال نة r‏ الذاتثة وا . والضمير راجع م إل ا 

والمراد من ظهور الزينة: ظهورها قهراً ومن دون قصد في جريان الحركة 
والسكون» كا فى الألبسة المشاهدة قهراً للناظر. 

ولايصحٌ الاستدلال بالآية الكريمة على جواز إبداء الوجه والكقين واستثنائه| 
من الستر والحجاب: فإنّ كونهما ظاهرين قهراً بعد الحجاب ممنوع, مع أنّ الحجاب 
ناظر في المرتبة الأولى إلى الوجه»ء وفيه تجلى جمال الإنسان ظاهراً ومعنى . واستدلاهم 
فشك بالعاة والطلق ف السبية المصدافية, اة الموضوع غير رن بل هو سورد 
التزاع. 


فالآية الكرية تدلّ صريحة على وجوب ستر الوجه والكقين» فَإِمّها من 


Yo ظهر‎ 


مصاديق الزينة في الدرجة الأولى» وليسا عا يكون ظاهراً بالطبع وقهراًء وتداومٌ 
الحياة والتدبير والتربية الداخليّة للمرأة لا يتوقّف على كشف الوجه واليدين بوجه 
من الوجوه. 

مضافاً إلى أنّ الغرض النهاى في حكم الحجاب: هو العفاف وامحفوظيّة وكسر 
الشهوة وقطع الفساد وتأمين الخاطر ورفع الوسوسة وفراغ القلب ودفع صولة 
القايلات النفسانيّة بالارتباط والاختلاط. وهذه كلها غير مامونة في النظر إلى الوجه. 

زاك لير قاط اعم و E‏ و 
ظهور في نصف النهارء وفيها يبدو الظهور في الدرجة الأولى الأ وعلى هذا المعنى 
يطلق عليه الظّهيرة كالصّبيحة. 

ار خد ان ارو ر يضق ور ا قازر فو ا 
ذا ظهر وفي وقت ظهرء کا في أصبّح وأمسى, فالنظر في كلّ منها إلى الوقت باعتبار 
مراتب بروز نور الشمس. 

وين تتغرن عا ين ال رة ريو كيد لر الغا د 4۸7۲6 

تفيداة ادحو تبون ونين يسرع ون ا الدرات ا ر 
وعَشيّاً وحن تُظهرون 8" /ما. 

أوقات المساء والصباح بمناسبة تحوّل النهار والليل والتغيّر الظاهر: تناسب 


التسبيح والتفزيه عن النقص والحدٌ والتحوّل. وأوقات العشاء والظهر بمناسبة ظهور 
الادقا اسب ال 


وأمّا الظهار والمظاهّرة: من الظهر وقلنا إنّ الظّهر من الحيوان من أ مصاديق 
الظهور في قبال البطن منهء ويشتق منه بهذا المعنى مشتقّات, فيقال: ظهر ظهارة, 
وظْهّره ظهراً. وظهر ظهراً. وأظهر وظاهر وتظاهرء والظهور والأظهّمِ جمعاً. هذا على 


7 ظهر 


اگل 

ولكن الحقّ أنّ الظّهار مصدراً كالمظاهّرة: بمعنى الظهور, وإذا استعمل في مورد 
الإعراض: يستعمل بحرف مِن» كما في: 

الّذِينَ يُظاهرون ب من نسائهم ما هَن اا 2 وَالّذِينَ يُظاهرون مِن 
ساي روا اا فتحريرٌ رقبة مِن قبل أن يَاسًا - ۵۸ / ؟. 

وَمَاجَعَلَ أُزواجَکم اللاني تُظاهرون من أَمّهاتِكُم - ۳۳ / .٤‏ 

فالمفاعلة تذل عل الأسغران وحرق من يدل عل ففق دركة من هيدا 
وهو ع ين اغراف ره اعراض طارئ ل برهذا واب شى الطهار. 

وإذا استعمل بحرف على : يدل على الاستعلاء -كما في: 

وأخرّجوكم مِن دياركم وظامّروا عَلى إخراجکم 2 E‏ 

إلا الّذِينٌ عاهدثٌ من المشركين 14 ينفصوكم شيا ول يُظاهروا عَلَيكُم أخداً 
تق / 6 

وإذا استعمل متعدّياً بلا حرف: يدلّ على الموافقة والمعاونة في الظهور كما في: 

وأَنرّلَ الّذِينَ ظاهّروهُم مِن أهل الكتاب مِن صياصهم . 

أي ظاهروا الأحزاب من الكقار» وهم بنو قريظة. 

اللّهمّ وفقنا بتأييدك» وانصرنا نصر عزيز مقتدر» وكن لنا ظهيراً ومعيناً يا ربٌ 
العا مين وصلٌ على حبيبك محمد وآله المعصومين. 

هذا آخر حرف الظاءء ويتلوه بتوفيقه باب حرف الغين. 


باب حرف الغين 


غير: 
مصبا -غبّر عُبوراً من باب قعد: بتي » وقد يستعمل فيا مضى أيضاًء فيكون من 
الأضداد. وقال الزبيدي: غير غُبوراً: مكث. والعُبار: معروف» وأغبر الرجلٌ: أثارٌ 
اا ا 
غا قي أصلاع هيخا م: ادها يذل عل القاءء وال خر كل لوق من 
الألوان. فالأوّل -غبّر: إذا بق . ويقال بالناقة غُبرء أي بقيّة وبه عير من مرضء أي 
بقيّة. والأصل الآخر ‏ العُبار, مي لغُبرته. وهي لونه» والأغبر: كل لون لون غُبار. 
التهذيب 8 / ٠١١‏ قال الليث: غير يغبّر عُبوراً: إذا مكث. وقد يجيء الغاير 
في النعت كالماضي» وغُبْر الليل: بقاياه. وعن ابن الأعرابي: الغابر الماضي» والغاير 
الباقي. وقال الأصمعيّ: العُبر : بقيّة اللّبن في الضّرع, وجمعه أغبار. ويقال جاء فلان 
عل وا :ا جاع ا 
مفر -غبر: الغاير: الماكث بعد مُضىٌ ما هو معه, قال إلا عَجوزاً في الغايرين - 
يعني فيمن طال أعمازهم» وقيل فيمن بق ولم َر مع لوط. وقيل فيمن بق بعد في 
العذاب. ومنه الغُبرة, وغُبر الحيض» وغُبر الليل. والغبار: ما يبق من التراب المُثار. 
وإغا قيل للماضي غاير: تصوّراً مضي الغبار عن الأرضء وقيل للباقي غابر: تصوّراً 


اليف غبر 


خف الغبار عن الذي يعدو اة وسن العيار اى افر وشو ما اق بالقىء 
فى القباره وما كان عل رند 
وجوه يَومِئذٍ علا غبرة. 


كناية عن تغبر الوجه للغمٌّ. 


ان الأصل اعد اف الا هو ما ببق وك من غد د ماو 
وإن شئت قل ما بت يتخلّف ويضي من جملة شي ء. 

واا اهار متعم الأصل العا أو اليه أو الک 

فظهر الفرق بينها وبين المفاهيم المطلقة من البقاء والمضىّ والمكث والتخلّف. 
فلاب مخ وجرد القيدين ‏ المكلف:وكوته من جا 

وما اللون ا مخصوص: فهو بلحاظ الغبار والغُبرة بمعنى ما يتخلّف من ثوران 
التراب وهيجانه» ويطلق على لونه تجوّاً الأغبر. 

وبهذا الاعتبار أيضاً تطلق القبراء على الأرض» أي ما يتّصف بكونه ذا غبار 
أو هو على لون أغبر, فهذا الإطلاق أيضاً يكون تجوّزاً. 

فأنجيناه وأهلّه إلا امرأته كائت من الغابرين - ۸۳/۷ . 

كار وأعله أبن | قرز ى الارن 7۴ ۷١‏ 

فأنجيناه وأهله إلا امرأته قدّرناها من الغابرين ‏ ۲۷ / 08. 

وقالوا لا تف ولا تحزن إِنَا مُنجّوك وأهْلّك إلا امرأتك كائت مِنّ الغابرين - 
۳/7۹ 


غین ۲۳۱ 

يراد امرأة لوط النئّ؛ وكانت متخلّفة عن النىّ لوط بقلبها وعملهاء مائلة إلى 
مخالفيه. 

وعلى هذا قد عبر في هذه الآيات الكرية عنما بالإمرأة والعجوز لا بالزوجة 
الدألة على الزوجيّة والقائل, كما في - اسن أنتَ ورّوجُك الجنّة. 

والتعبير بالعجوز: لقصوره وتقصيره في الوصول إلى الحقٌ. 

ووج وة يَومئذ عَلَما عَبرة ترهمّها قترة أولئكَ هُم الكَفَرَة الفَجَرَة - 0/8 1. 

القئرة: تعن ما ولف وين من اة شىء منيسطة, والاتبساط يساد 
من الفتحتين والمراد ما يتخلّف من آثار التعلّق بالدنيا والمادّة على النفس بعد مفارقة 
الحياة الدنيا. 

وهذا المعنى يناسب الكفر وهو الستر والمحجوبيّة. كا أن القتور وهو التضيّق 
يناسب الفجور وهو القايل عن الحقء فن الإنسان كلّما مال عن الحقٌ والنور فقد وقع 

ويد ل عل هذا المعق ابا بار 

وجوه يَومِئَذٍ مُسفِرة. 


أى ت هذا إذا كانت مو رتوو الحن: 


مصبا ‏ غَبَنه في البيع والشراء غبناً من باب ضرب: مثل غلّبه فانغين, وغبنه 
أي نقصه» وعبن فهو مغبون» أي منقوص في القن أو غيره, والعٌبينة إسم منهء وعَبن 
ا غا مع باب تعب: قلت فطنته وذكاؤه. 


۳۲ غبن 


مقا -غين: تدلّ على ضعف واهتضام» يقال غُين الرجل في بيعه فهو يُعبّن غَبناً 
وذلك إذا اهتضمّ فيه. وغَّبن في رأيه: وذلك إذا ضعُف رأيه» والقياس واحد. 
والمغاين: الأرفاغ سيت بذلك للينها وضعفها عن قوّة غيرها. 

صحا العَّبن بالتسكين في البيع » وبالتحريك في الرأي» يقال غبنته في البيع أي 
خدعته» فهو مغبون قد غُبن» وعبن رأَيّه وهو عَبين أي ضعيف الرأي. والتغايّن أن 
يغبن القوم بعضّهم بعضاً. 

التهذيب 8 / ١88‏ -ابن الشكيت: العَبّن في الشراء والبيع» يقال غبنه يَغبنه 
غَبناً. والعبّن: ضعف الرأي» يقال: في رأيه عَبن» وقد عبن رأيّه غَبَناً. ابن الأعرابي: 
غبّنت الثوب أغيئه غَبْناً إذا طال فتنيته » وما فطع من أطراف الثوب فأسقط : غَبّن. 
وقال الليث: يقال للفاتر عن العمل غاين. وغبّنت الشيء: إذا باه في المَغين. وقال 
أبو إسحاق: ذلك يوم التَّعْابُن ‏ يوم يغبن أهلٌ الجنّة أهلّ الثار» ويغين من ارتفعت 
منزلته في الجنّة مّن كان دونه. وقال أبو زيد: غبنثٌ الرجل فأنا أغبنّه غباً. وذلك أن 
ير فلا تراه ولا تفطن له. وغبنت الأمر: إذا أغفلته وغبَنتٌ في البيع غبناًء إذا غفلتَ 


دعا كان أو شراء ابن الأعزاو]#غبسة رابك أي تسه رد 


والتحق 

أ الأصل الواحد ف اللاثة: .هو التقضير ق العمل بالوظينة اة اللامة. 
وة ها القصير عل القن ى العمل الت فيد ون اجه رومن ااه 
الفتور والغفلة والخدعة وقلّة الفطنة والذّكاء. 


- 
٠. 


فال عسو المعائلة أو المبادلة أو الغا او غو داك كان فوا ق 
العمل واا اللاوية بق كلف وار 


غ انضرف 


وأمّا عبن في الرأي: فالكسرة تدلٌ على انكسار وضعف زائد في نفس الأمر, 
فيكون الفعل لازماً. 

ويقال غابّنه فتغايّن» فالمفاعلة تدلٌ على الاستمرار فى الفعل» والتفاعل على 
مطاوعته واختيار ذلك الفعل المستمه. 

يوم يجمعُكم لِيَوم ا جمع ذلك يوم التغابّن ومّن يوْمِن بالله ويعمل صالحا يُكَفر 
عه ا 3/515 

قلنا إن التفاعل لمطاوعة المفاعلة» وصيغة المفاعلة تدلٌ على الامتداد بوجود 
الألف» والتفاعل تدلّ على مطاوعتهاء والمطاوعة هو الوفاق من دون إباء وامتناع. 

فالتغاين هو قصل حالة ا موند معدا »من أئ جهة حصل المغابنة. 

والقيامة يقال ها يوم التغابن: لأنّ كل فرد من الحشورين فيا يرى نفسه في 
مغبوتية» ويشاهد أنه قصّر في العمل وساع في السلوك إلى الكمال. ولم يجتهد سعيها 
في الوصول إلى المقام الأسنى, ولم يبلغ في سيره ومجاهدته إلى النهاية الممكنة له -ومّن 
طلّب العُلى سر الليالي. 

وهذه حالة مشاحدة له وفيها عذاب وشدّة وابتلاء وتألم ليس فوقها عذاب» 


يا حَسرق عَلى ما فرّطث فی جنب الله . 


غثى : 
مقا - غق : كلمة تدلٌ على ارتفاع شىء دن فوق شيء. من ذلك الغثاء عُثاءُ 
ال يل» يقال عا الوادي بعثو, وغ بغي أيضاً. ويروّى: والغتاء. ويقال أل 


4 غ 


الناس القُثاءء تشبيهاً بالذي ذكرناه. ومن الباب: عَثث نفسّه تغقي كأها جاشت 
بشيء مود 

مصبا ‏ غُثاء السيل: حميلّه» وعَثا الوادي عُمُوَاً من باب قعد: إمتلاً من الغثاء. 
وغثت نفسّه تغي غُثياً من باب رمّی» وغَتياناًء وهو اضطرابها حقٌ تكاد تتقيّاً. 

لسان -غهاء الثعاء+ ما محمله السيل من القمش» وكذلك الثثاء بالتشديد: وهو 
أيضاً الزّبّد والقَدّره وحدّه الزجّاج فقال: العُثاء : امهالك الباللي من ورق الشجر الذي 
إذا خرج السيل رأيته عالطا رَبَده. والجمع الأغثاء. قال ابن سيده: هذه الكلمة يائيّة 
وواويّة. والعّّيان: خبث النفس» غثت نفسّه تغقي ا وكثياناً :وقد السام ساب 
تغقي : إذا بدأت تُغيم . وغّثا السيل المرتعٌ يغثوه غثواً: إذا جمع بعضّه إلى بعض وأذهب 
ارتب وأغعاهة ملد 


غ صوو ف آل شرو لا ب الننا وا اد كالباسن من أوراق ال سار 
والبالي من الأشياء الصغيرة, والْتى تصير إلى القذارة لايُعتنى بها. فلابد من لحاظ 
قيود: السقوط عن موقعيته» وكونّه خفيفاً تذروه الرياح ويحمله السيل الجاري, 
وعدم الرغبة إليه. 

وأمّا الزبد والقذر وما يخرج بالتقيّؤ والهالك البالي وغيرها: فلابدٌ من وجود 
هذه القيود قباء لا مطاقا: 


وهذه المادّة قريبة من مادّة الغثٌ لفظاً ومعنى. وهي بمعنى الردئ والهزال؛ 
وبينه) اشتقاق أكبر. 


5 عرفا 


والّذي قَدَّرَ فَمَدى والّذي أخرّج المَرعى فَجَعَلَهُ غثاءأحوى - AV‏ /0. 

أي جعل المَرعى بعد نضارته وطراوته وخضارته» خارجاً عن تلك الحالة, 
وساقطاً عنهاء بحيث يصير غثاءً لا برغب إليه. 

والأحوف سبق إنه الى ضور ولون فى أشن الاس 

فليعتبر الإنسان الشابٌ اللطيف القوي من رؤية هذا الجريان الطبيعىٌ؛ ويتوجّه 
ال أذ هده اا غر سه دريل بد لدف الول والمقول الشف 

ته رَدَدْناهُ أسْفَلَ سافلين . 

وهذا الصعود والنزول قانون طبيعيّ وناموس كلي في جميع مراتب عال المادّة: 

نها خَلقناكم وفيها تعيد كم . 

فأخذتيم الصَّيحةٌ بالحقّ فَجَعَلناهُم غُناءَ فبُعداً للقّوم الظّالمين - ۲۳ / .٤١‏ 

هذا الجريان في قرن بعد جريان نوح التي (ص). 

نانا ین تمده قرا أخريق. - ۲۴ ۳۹7 

وم أهلكوا بالصّيحة الشديدة: فصاروا عثاء خارجة عن موقعيّتهم ساقطة 

وصاروا بالصيحة أمواتاً وأجساداً بلا حركة لا روح ولا حياة ولا حش فيهاء 
كانهم خشبٌ يابسة. 

وبلحاظ انقطاعهم عن حقيقة الحياة وهي الروحانيّة والإيمان بالله, وخروج 
ولا جَلباً لنفع وخير» يحملهم السيل أو عامل آخر. 

وإطلاق الغثاء على هذه الأجساد البالية الساقطة: يدل على ما ذكرنا من عدم 


۲۳٦‏ غدر 


الخخاضه بالريد أو الورق اوالقذر أو غيرها. 


غدر: 

مقا أصل صحيح يدل على ترك الشيء. من ذلك العَذر: تقض العهد وترك 
الوفاء به. يقال عدر يغدر عَدرأًء ويقولون في الذمٌ يا غُدَرُ ويقال ليلة غَوِرة: بيّنة 
القَدَرء أي مظلمةء وقيل ها ذلك لأَنّها تغادر الناس في بيوتهم فلا يخْوجون من شدّة 
ظلمتها. والعدير: مُستنقّع ماء المطر, وسمّي بذلك لأنّ السّيل غادّره أي تركه. ومن 
الباب غدرت الشاةٌ إذا تخلّفت عن الغم, فإن تركها الراعي فهي غَديرة. والعَدّر: 
الموضع الظِّف الكثير الججارةء و سمي بذلك لأنه لا يكاد يُسلّك فهو قد غودر أي 
رك ويقال رجل تبت العَدّر أي ثابت في كلام وقتال. وهذا مشتق من الكلمة التي 
قبله» أي إِنّه لا يُباليي أن يَسلك الموضعَ الصعب الذي غادره الناس من صعوبته. 
والعدائر: عقائص الشّعرء لأنها تُعقص وثترك. 

التهذيب 8 / 10 -قال الليث: تقول غدّر يغدر غَْراً: إذا تقض العهدّ ونحوه, 
ورجل غَدَر وغَدّاره وامرأة غَدّار وغَدّارة. وعن شمر: رجل غُدَر أي غادرء ورجل 
نُصّر: ناصر ورجل لَكّع: لئے . وا ترك صرف باب فُعَل: إذا كان إسماً معرفة مثل 
عُمَر وزفرء لأنّ فيها العلّتين الصرف والمعرفة. وليلة مُغدِرة: شديدة الظلمة» ويقال: 
ليله غورة هة الكذي ذا كانت جد الظلمة واه اقبت العذره إذا فاطق الريخال 
ونارّعهم كان قويّاً. والقَّدّر: جرّفة الأرض وجَرائيمها. وفي النهر غَدَّرء وهو أن 
Ee‏ 

مفر - القدر: الإخلال بالشيء وتركه, والعّدر يقال لترك العهد ومنه قيل فلان 
غادرء وجمعه غَدّرةء وغدّار: كثير الغدر. والعدير والأغدر: الماء الذي يُغادِره السيل 


7 يضف 


ف 2 ا إليه» وجمعه غُدْر وغُدران. والغديرة: الشعر الذي ترك حئی طال: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتحصّل من مفاهي الترك والتخلية والإهمال 
(فرو گذاشتن) ولم أجد ها كلمة تخص معناها. 

ومن مصاديقه: الإهمال في العهد وتركه. وترك الشعر وإسباله. وترك مقدار 
من الماء الجاري في مكان والتخلية فيه. وتخلية الوّحل من الماء في منخفض وإبقاوٌه. 
وترك الظلمة وإهماها في الليل. وتخلّف الشاة عن الراعي وتركه. وتخلية قطعة من 
الأرض على حالتها الطبيعيّة وإهماهًا من دون تسطيح وتصفية. وترك الكلام كلا أو 
جزءاً في مورد يقتضيه وذكرُه وإهماله» كل بحسب مورده. 

والمغادّرة تدلٌ على امتداد في الترك والإهمال ‏ فرو كذاشتن. 

ويوم سير الجبال وترى الأرْضَ باررة وحَشر ناهم لم تقادن ميم أحداً ... 
ويّقولون يا و يننا ما هذا الكتاب لا يُغْادِرُ صَغْيرَةَ وَل كَبِيرَةَ إلا أحصاها وَوَجَّدوا ما 
عملوا حاضراً - ۱۸ / .٤۹٩ - ٤۷‏ 

الظاهر أنّ المراد من الأرض: هو عالم المادّة في قبال السماء الروحاني. وسبق 
أن الجبل ما يكون فطريّاً وعظباً. والبروز هو الظهور على كيفيّة خاصّة. والسير 
في الذهاب مادّياً. 

فيكون المعنى : يوم تُذهِب ما يتظاهر بالعظمة في عالم الطبيعة» فيذهّب تظاهر 
الدنيا وجلوتها وجاذبيّتهاء ويبق عالم المادّة على ظهور خاصٌء فانية زينتها وعظمتها: 

5 کت الا رض دكا دكا رجاد رلك والفلك فاضا 31715 


۳۸ غدر 

ا فی رض عق كشن الاس عليياء مع أن المنيال من الأرض يل هى 
أوتادها: 

وَجَعَلنا الجبالَ أوتاداً - ۷۸ / ۷. 

را هات الأزض تهاب الال ف دافا وتكرة لوت اة 

و اا قرلد فال 

يَومَ يُمَحٌ في الصُور فتأتون أفواجاًء وفحت النّماء فكانّت أبواباً. وسرت 
ایال تالت شرايا ب دار + 

فإنّ فتح أبواب السماء المادّية. وصيرورة الجبال سراباً: لا تلام هذه الأرض 
اال وا اناقثة 

فا حر الان إلى ر ر يترك لا تبعل متب اعد اون عا 

م إن كتاب النفس -إقرَأً كتابَك كى بِنَفسِكَ ‏ كشّريط ضبط الصوت وضبط 
الصورةء إلا أنه أدق وألطف وغير مادّيّ» بُضبط فيه جميع الحركات من قول أو 
عمل» وح ما يتصوّر ويتخيّل ويعتقد: 

ل يُغْادِرٌ صَغيرَة وَلا كُبير وَ إلا أحضاها. 

وأا "عدم اللفاقرة عد فة اللا هال خبط بار هات رالكيات قان ثورة 
غير محدود وغير متناه: 


تماق افا رخ 


غدق ۳۹ 


غدق : 

مصبا غَدِقَتَ العين قا مق باب فب كر ماؤهاء فهى غدقة» وأَغدقَتْ 
إغداقاً كذلك. وغَدِق المطك عَدَقاً وأغدّق إغداقاً معله. وعَدّقت الأرضٌ تغدق من 
باب قري اا بالغدق. 

مقا - غدق: أصل صحيح يدل على غُزر وكثرة وتعمة» من ذلك العَدّقَ وهو 
الغزير الكثير. والعَدَّق والغيداق: الناعم من كلّ شبيء, والقيداق: الرجل الكريم الملق. 
وزع تاس أن الك تسق غيداها ول ذلك ايكون إا لن و س فن 

أسا -ماء غَدِق وغَدّق : كثير. ومكان غدق ومُغدق: كثير الماء 2 حخصب » وعيش 
غَدِق ومُغْدِق وغيدق وغيداق: واسع» وعامٌ وغيث غَيدق. وتقول وَدّقت السماءٌ 


فا رث القدق, وفلان مان كالفين القديقة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون فيه كثرة وفيضان, والقيدان ملحوظان 
في كلّ من موارد استعماهاء مادّياً أو معنويّاً. 

فيقال غدِقت العين» وغدق المطرٌء وغيث غيدق» وعيش غَدِق. 

وأَمّا قوم - مكان غَدِقء وعٌدقت الأرضٌ: فكناية. 

وأمًا الغيداق في رجل کرم خُلقاً: فهو فيضان معنويٌ ومادّيٌّ. 

وأمّا الضَّبّ: فهو بمناسبة سير سريع وجريان كالماء في حركته. 

وأن لَوِ استقاموا على الطّريقة لأسقَيْناهُمٍ ماء عَدَقًلنَفُْم فيه ومّن يُعرِض 
عن كر رَبّه يَسِلُكْهُ عَذَاباً صّعداً - 11/11. 


6 غدو 


فالاستقامة في الطريقة الوسطى وعلى الصراط الحقٌّ توجب نزول النعم المادّية 
والمعنويّة » وفيضان الماء والرحمة عليه. 

ئ الاسام رجب تنيت ال والاسعداد والافعضاء لرل اة 
رقضان الفنة وره فة 

وبعد فيضان النعمة : تتحصّل له حالة الابتلاء بتلك النعم الشاملةء فله أن 
يشكر في قبال هذه الألطاف المتواصلة, وأن لا يُعرض عن الحقٌّ والذكر. 


- 


َأمّا الإنسان إذا ما ابتلاه رَه فأكرّمه ونَكمَه فقول ري أكرّمَن - .٠١ / ۸٩‏ 


غدو: 

كاد كدي امل مدي بد کل واب من ذلك ا يقال هذا يعدو 
والعُدوة والقّداة. وجمع العُدوة غُدئ» وجمع القّداة غَدَواتء والغادية سحابة تنشأ 
E‏ اقل ذلك غداً والأصل عدوا 


مصبا - غدا عدوا من باب قعد: ذهب عُدوة» وهي ما بين صلوة الصَبح 
وطلوع الشمس» وهذا أصله, ثم كثر حى استعمل في الذهاب والانطلاق أيّ وقت 
كان. والغداة: الضحوة» وهي مؤنّئة ولو حملها حامل على معنى أوَّل النهار: جاز له 
التذكير. والغداء بالمدٌ: طعام الغداة. وغدّيته تغدية : أطعمته الغداء فَتَغدٌّى. والقّد: 
اليوم الذي يأتي بعد يومك على اثره. م توسّعوا فيه حى أطلق على البعيد المترقّب» 
واا ی 

اسان عافدو الک هم وغو ا غلية عدوا وغد واغدی: پک غاد ا یاک 
والعُدوٌ: نقيض الوّواح. وقوله - بالغُدرٌ والآصال» أي بالقَدَواتء فعبّرَ بالفعل عن 


۲٤١ غدو‎ 


الوقت» كا يقال أتيتك طلوع الشمس» أي في وقت طلوع الشمس. وفي الحديث - 
لَقَدوة أو رَؤْحة في سبيل الله العَدُوة: المرّة من العُدوء وهو سير أل النهار نقيض 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل مع جريان, وهذا المفهوم له مصاديق: 
كالسول .فى الليل وعرياته إلى أن ززل ا تار الليل: وهذا الق بق مى أول 
الفجر إلى طلوع الشمس. وكتحوّل في مجموع اليوم والليلة إلى يوم آخر وجريانه. 
وكتحوّل في أمر كان مستمرّاً أو حالةٍ تمتدّة إلى أمر أو حالة أخرى. وهكذا. 

فلابدٌ في تحقّق هذا الأصل من لحاظ قيدين: التحوّلء وجريانه. 

وهذا المعنى مفهوم كل تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد. 

قتنادوا مُصْبحين أن اغدُوا عَلى حَرئكم ... وغَدَوًا عَلى حَرْدٍ قادرين - 38 / 
73١‏ 

وإذ غَدوتَ من أهلك تُبدَئٌ المؤمنينَ مَقاعد للقتال - ۳ / .١7١‏ 

يراد الول عا كان عدن البفونة والاستازاعة رالاس إل ار ار 
وحصول جريان فيه» وهو الإقبال على الحرث والتبوئة. 

ومن هذا المعنى الد ليوم بعد يومك أو لزمان بعد انقضاء زمان محدود معيّن 
منظور_كيا ى: 

علدو كذا قن الكذات الأفر _. هر كد 


وها تدرى تق هذا کی قرا 2۴١‏ م 


۲ غدو 


ولا تقول لنّيء إن فاعلٌ ذلك غَداً - 1۳/۱۸ 

أرسله مَعَنا غَداً يَرتع ويّلعب - ۱۲ / .١7‏ 

يطلق لفظ الغد على زمان يجري بعد تحوّل في الزمان الفعلى». وهو عند الإطلاق 
ذل عل الى الذي بعد يرمك الول بانتهاء بو وليلة بطلوع المي بعد غروما 

وأمّا عند التقييد بمورد خاصٌ: فيدلٌ على تحوّل فیا يراد ويلاحظ إلى جريان 
أمر آخر أو حالة أخرى. كما في الآيات الكريمة: فتدلٌ على انتهاء عالم الدنيا وجريان 
عالم آخر: 

سَيَعْلَمونَ غَداً ولتَنْظَر تفس ما قَدّمَت لِعَدِ. 

فالمراد عالم الآخرة بتحؤل الدنيا. 

وله تو الذي تدعو رثك بالقذاةوالققي .. +87 

وآصبر نفسَك مَعَ الّذِينَ يَدعونَ رهم بالقَداةٍ والعَفيّ - ۱۸ / ۲۸. 

والظاهر أن الداة في الأصل غَدْوَّة, ثم قلبت الواو بعد نقل فتحتها إلى ما قبلها 
ألفاًء وهذا كالرّكاة والصّلاة والحياة وغيرهاء ثم تطلق على زمان تحوّل الليلة إلى 
الفجر وجريان التحوّل إلى طلوع الشمس. 

والعشاء في قبال القّدوة, وهو أوّل ظلام الليل بعد تحوّل النهارء فإنّ العشو 
يدل على ظلام وقلّة وضوح - راجع عشو. 

ونا كان تحوّل الظلمة إلى الوضوح والنور ملحوظاً في مفهوم الغداة: ناسبت 
مقابلة كلمة الغداة بالعشي . 

وهكذا فی: 


فى 8 ا ع 2 
الثاذ ر ون فلساغذواوعقها - غ / 4 


فإنٌّ الغداة من جهة كونها في الأصل مصدراً قريبة من معنى العُدؤ. 

يُسبّح لَه فيها بالغُدرٌ والآصال - ۲٤‏ /85. 

وله يَسجُد من في السَّمُواتِ واللأرض ... وظلاهم بِالغُدرٌ والآصال - /١‏ 
10. 

واذكر ربّك في تّفسك... بالغُدرٌ والآصال ees‏ 

فالغدوٌ مصدر وسبق أن الأصل مايُبنى عليه شيء. وباعتبار أَنّ الساعة الأخيرة 
من اليوم يعلم فيها حصول ما يعمل في امتداد اليوم: يطلق عليها الأصل . 

والتحقيق أن المراد في هذه الآيات منه: هو المتن, والمتن من مصاديق الأصل, 
فإنّه يبنى عليه الحواشي وأشكال أخرء ومتن اليوم والليلة: كل ساعة طبيعيّة جارية 
منهماء وفي مقابله الغدوٌ وهو تحوّل واقع في جريان المتن. من تغيّر إلى ليل أو نهار, 
وهذا المعق هو الحق. 

ويدلٌ على هذا المعنى ذكر كلمة الآصال بصورة الجمعء فإِنّ الوقت الخصوص 
المعيّن لا معنى في ذكره جمعاًء وأيضاً إِنّ الذكر والتسبيح والسجود مستحسنة ومطلوبة 
في جميع الأوقات» مضافاً إلى أنّ النظر في هذه الآيات إلى تحقّق ال كر والتسبيح 
والسجود في جميع الآنات» لا في وقت مخصوص. 

نعم إذا كان النظر معطوفاً إلى وقت خاصٌ: يذكر بصورة المفرد. 

وكذلك إذا لوحظ وقت مہم منكّر کا في: 

وسبّحوه بُكرَةًَ وأصيلاً . 

لان اليم عزفا ن وت راغا و = ۱۴7 


قلنا إِنَّ الغدو مصدر بعنى التحوّل عا كان مع جريان في التحوّل. ولا كانت 


٤‏ ن 


الرج من الرّوح والرّواح بمعنى الجريان والحركة: فالتحوّل في الري إغا يتحقّق بحدوث 
حالة السكون فبها وامتداد تلك الحالة: وهذه الحالة كانت بأمر سلبان النية وحكره 
بمتدّة إلى شهر حت تنتهي إلى منتهاهاء م يتحقّق حدوث جريان فیا متا إلى شهر 
أيضاًء فتكون جارية ومتح ر كة إلى منتهى شهر. 

وهذا المعنى ما يدل عليه صريم الآية الكريمة. 

ولا جانا قال لنداء ]تنا غد اا لقد لتينا من ھا هذا نطيا ‏ /71 7 

الغداء لعلّه كان مصدراً في الأصل كالسّلام؛ ثم جعل إسماً للغذاء الذي يوجب 
تحوّل حالة الضعف والجوع واللَّصَبء وتدلّ الآية الكرية على أنه غير خصوص 
بغذاء الصبح» بل ف مورد ااي 

فإطلاق العَداء والغذاء والطعام والمأكول وغيرها: كلّ باعتبار» فالغداء بلحاظ 
كوت ما ال وھ رات ايد غدل 


غرب : 

مصبا - غرّبت الشمش تغربٌ غُروباً: بدت وتوارت في مَغييهاء وغَّرْب 
الشخص بالضمٌ غَرابة: بعد عن وطنه» فهو غريب» وجمعة عُرَباء, وغرّبته أنا تغريباً 
فتغژب واغترب» وغژب بنفسه قربا ابضاء وأغربٌ: دخل في الغربة. وأغربٌ: جاء 
شىء غریب يعدمن اله وار بالل المظبية يق با عل السائزة وارب 
المغرب, والمَغرب بكسر الراء على الأكثر وبفتحهاء والنسبة إليه مغربي بالوجهين. 
والغّرب: اليدّة من كلّ شيء نحو الفأس والسكّين, حى قيل: إقطّغ غَوْب لسانه أي 
حِدّته. وقوهم سهم غرب فيه لغات: السكون والفتح» وجعلّه مع كلّ واحد صفة 


غرت هع" 


لسهم» ومضافاً إليه, أي لا يُدرَى من رَمى به. والغارب: ما بين العنق والسنام» وهو 
لذي يلق عليه خطامٌ البعير إذا أرسل ليرعى حيث شاءء م استعير للمرأة وجعل 
كناية عن طلاقهاء فقيل ها: حَبلّك على غاربك. وفي النوادر: أعلى كلّ شيء. 

مقا غرب: أصل صحيح. وكلمةٌ غير منقاسة, لكنّها متجانسة» فلذلك كتبناه 
على جهته من غير طلب لقياسه. فالقًوب: حدّ الثيء. يقال هذا غَربُ السيف, 
ويقولون كففثٌ من غَدْبه, أي أكلَأْثٌُ حدّّه. واستغرب الرجلٌء إذا بالغ في الضّحك. 
وغُروب الأسنان: ماؤها. فأمًا الغروب: فتجاري العين. وأمًا العَرّب: فيقال إِنّ العَرّب 
الراوية» وما انصبٌ من الماء عند البثر فتغيرت رائحته. والعّؤب: عرق يسق ولا 
ينقطع. والعُربة: البّعد عن الوطن» ومن هذا غروب الشمس. والعُراب: معروف. 
وار ا راس الفا وار مت اا سف 


مفر ‏ غَرب: غَيبوبةٌ الشمس» وقيل لكل مُتباعد: غّریب» ولكلّ شيء فیا بين 
جنسه عديم النظير: غريب العلماءٌ عُرّباء. والغُراب: سمي لكونه مُبعِداً في الذهاب. 
وغارب السُنام: لبعده عن المّنال. وغَوْبُ السيف: لعُروبه ف الشرية كيه بد بدا 
اللسان, كتشبيه اللسان بالسيف. وسمّي الذّلو غَرباً: لتصوّر بُعدها في البثر. والعّوب: 
الذهب لكونه غريباً فما بين الجواهر. وعَنقاء مُغرب: وُصف بذلك لأنّهِ يقال كان طيراً 
تناول جارية فأغرب بهاء وبالإضافة. والمُغرب: الأبيض الأشفار كأما أغريت عي 


في ذلك البياض. وغرابيبٌ سُود: قيل جمع غربيب» وهو المُشبه للغراب في السواد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأفول. ويقابل الشروق» والشروق هو 


اي غرب 


الطلوع مع الإضاءة. فيكون الغروب هو الأفول والغيبة مع انقطاع الآثار حسوسة أو 
معقولة. 

وهذا المعنى يصدق على معاني ‏ غيبوبة الشمس في المغرب» وغيبوبة الرجل 
عن موطنه وكونه غريباًء وكونٍ الشيء خارجاً عا يتعارف ويُتفاهّم مادّياً أو معنوياً, 
وغيبوبة الدلو الذي يسدق بها على العا فان المشاهد ف هذا الجريان هو تمرك 
البعير لا الدلوء وجهة الحدّة في أيّ شيء فإِنٌ الحدّة لدقتها غير بحسوسة ويكون 
الشروق في سائر الجهات, وهكذا الحدّة المعنويّة في اللسان. وجهة الغلوٌ في قيمة 
الذهب والفضة من بين سائر المواد فإنها غائبة عن النظر السطحيّ» وغارب البعير 
حيث إِنّه من جهة علوّه وخروجه عن المَرأى غائب» والغراب حيث إِنْهِ يطلب بعداً 
وانكيحاشاً عن البعر..وهكذا ف سار الصاديق. 


فلابدٌ من وجود القيدين ولحاظهما في أيّ مورد يلاحظ الأصلء ولا فيكون 
الاستعمال تَجوّزاً. كا في مفاهيم الظلمة, ومطلق العلوّء ومطلق المتباعد, وغيرها. 

وأمّا الفرق بين مواد الغيبة والأفول والغروب والبُعد: أَنّ الغيبة أعمّ من أن 
يكون أصيلاً أو بعد الظهور ‏ الَّذِينَ يۇمنون بالعيِب. والأفول يدل على حدوث 
الغيبة بعد الظهور وال وحخضور. ونه غيوبٌ وراء شيء. والغروب هو غيبة عن الظهور 
مع انقطاع آثاره المشاهدة منه. والبُعد هو حصول فصل مكاناً أو زماناًء وابتداء أو 
عونا يقري كدو 

وسَبّح يحَمْدٍ ربّك قبل طلوع الشّمسٍ وقَبلَ الغروب - +59/6. 

حتی إذا بلغ مغرب الشّمس وَجَدَها عرب في عَين حمئة - ۱۸ / ۸1 . 

قل له المشرق والمغرب - ؟ / ؟5١.‏ 

قال ر الشرى وال ټپ وعاتيتييا - ۸73 


غرب ۷ 


يوقد من شَّجَرَة مُباركة زَيتوتةٍ لا شرقَيّة وَلاغْربيَّة - ۲٤‏ / 0". 
فإذا أطلقت تدلّ على غروب فى عام المادّة. 
والنهار امتداد زمان في كلّ يوم وليلة» أوله طلوع الشمس وآخره غروبهاء 


وها الزماق. المدوة سيب زوق الس وإشاكياء فيد اقنطاء العمل والمسركة 
والفعاليّة لتأمين الحياة المادّية طبيعيّاً ثمّ بغروبها يحصل بالطبع اقتضاء الاستراحة 


والسكون والعمل بوظائف العبوديّة والتوجّه الروحاني. 

فكل من النهار والليل له اقتضاء طبيعيّ, والأحسن الأصلح للانسان أن يتّبع 
في جريان أموره وأعماله. عا يقتضيه الجريان الطبيعئ, ثم التسبيح والتحميد في آخر 
كل فى لار الل كرا الات رمه 

رب المَشرقين ورّبٌ المَغربين - 00 / .١7‏ 

قلا أقسمٌ برب المشارق والمغارب إِنَا تقادرونَ  .٤٠١ /۷١‏ 

ولوق قا القرء اين قارا قرو هارن اا رضن ا ا ۷ 

في الآية الأخيرة تصريم بأن المراد من قوله تعالى - مَشارق الأرض ومَغاربها 
- الأراضي الواقعة في الشرق والغرب» باعتبار النقاط المختلفة التي تشرق عليها 
الشمس أو تفرب فيها فى النصول من السنة. رالا القانية ضا قريية سهان سيت 
ِنْها راجعة إلى تبديل قوم كافرين: 

القادروخ غل أن بدل وايب وما تحن مسبوقين. 

فيشار فيا إلى تبديل أقوام مختلفة من الكفّار في الأراضي الشرقيّة أو الغربيّة. 

وأا الآية الأولى : فباعتبار وقوعها بعد آية: 


خَلَقَ الإنسانَ مِن صَلْصّال كالفّخَار وخَلّقَ ا لجان من مارج مِن نار. 


210" غرب 


يناسب أن يكون المراد منها مشرقاً الإنس والجنّ ومغرباهماء كلّ بحسب 
ما يقتضيه حاله ومقامه ومكانه. من شروق وغروب. 

ولا ق أن صتوان المشرق والقغريه إغا لاحظان ياعنيار أقراة يسكتوق ف 
حيط معيّن ومملكة محدودة, لا باعتبار خط تد في المشرق أو في المغرب. فإِنّ كلّ 
خط مفروض فيها| لايزال في حل شروق ثم في نورد شروب أو واقع في مورد 
غروب ثم يقع في حل شروق: 

وأا إذا لوحظت محدودة في وسط الشرق والغرب: كبلاد ال هند في آسياء 
والولايات المتّحدة من أمريكا الثماليّة, في الجهة الأخرى من الأرض. فانط الأفقّ 
الشرق من الجهتين مشرقء والخط الأفق الغربي منهما مغرب» وهذان الخطان 
يتعاكسان في الجهتين, فا نط الغربي يصير شرقيّاً بالنسبة إلى الجهة الأخرى من 
سطح الكرة الأرضيّة. فالحيط الأطلسى مغرب إذا لوحظت بالنسبة إلى بلاد اسياء 

فعلى هذا يصح أن ينطبق عنوان المشرقين والمَغربين على هاتين الجهتين من 
صفحتى الكرة الأرضيّة. 

وأيضاً: قلنا في شرق: إِنّ الآية تنطبق على المشرق والمغرب الماديين 
والروحائيّين ‏ فراجع . والله أعلم. 

فظهر أَنّ الشروق والغروب أمران حادثان جاريان في عالم مادّيّ أو روحاني, 
ولا يتّصف بها القديم الأزليٌ الواجب والربٌ المطلق, وهو ربٌ المشرقين والمغربين - 
شَجَرَةٍ مُبارَكةٍ زَيتوئة لا شرقيّةٍ ولا غَربيّة . 

واب 


م 8 5 وو ا ۰ hE ٤‏ كت ft‏ 1 1 ا 75 5 
فَبَعَتَ الله غرابا يَبْحَثُ فى الأرض ... قال يا ويل أعجزث أن أكون مثل هذا 


غر 1" 


الغراب فأوارِي سَوأةأخي - ۵ / ."١‏ 

نعم إِنّ من أعرض عن ذكر الله تعالى » وتولى وانحرف عن هداية الله وصراطه 
الحقٌّ: 

فقد يضطرٌ إلى أن يستهدي ويستعين عن الغراب» مع أنّ الغراب داماً في حالة 
الأفول والبعد والغروب والوحشة. 

ألم كو أن ازل من الان ناك فالخو جنا رد ترات فا ألراثيا ومن الجبال 
جُدَد بی ومر مختلف ألوائها وغَرابِيبُ شود - 80 / ۲۷. 

سبق أت لدد خطوط دالخ من التخائر رالغاد ن اة الحددة ىق 
الجبال. ٠‏ 

والقربيب: بالكسر» مأخوة من القربء والكسرتان والياء تدل على الاخقاض 
الشديد والنفوذ الزائد والأفول المستمرٌ مع الخفاء والغيبة والظلمة, فهذا المعنى ليس 
بمعنى الأسود المطلق, ولا من صفاته» بل ما يكون فيه أفول وغيبة شديدة مع انقطاع 
الآثار بالكليّة. 

فالسواد قد يكون من صفاته. وهو غير الظلمة التي من لوازمه» وقد يتصف 
بصفات أخرىء فيقال غربيب أسود» وهو ضرب من العنب. 

وجمع الغربيب غّرابيبء والمراد ما يتكوّن ويتغيّب في الجبال من بعض الموادٌ 
الكدرة؛ والسواد مها كالتفظ الأسود وغيره. 

وة من المبال: محطوفة عل الدملة الأول آل اا 


مصبا ‏ الغِرّة: الغفلة. والغُرّة من الشهر وغيره أُوَّله. والجمع غُرَر كقُرّف, 


+ س 


ل عر 


والغُرّر: ثلاث ليال من أوّل الشهر. والغرّة: عبد أو أمّة. والعُدّة: بياض في الجبهة 
فوق الدرهمء وفرس أغر» ومهرة (ولد اليل مؤثتة) غَوَاء. ورجل أغر: صبيح أو 
سيد في قومه. والعَرّر: الخطرء وتّبى رسول الله (ص) عن بيع العَرّر. وغرّنه الدنيا 
غُروراً من باب قعّد: خدّغته بزينتهاء فهي غَرور. وغو الشخصٌ ير من باب ضرب 
غَرارة» فهو غارٌ وغِدٌّء أي جاهل بالأمور غافل عنها. وما غدّك بفلان من باب قتل: 
أي كيف اجترأتَ عليه. واغتررث به: ظننثٌ الأمنَ فلم أتحفّظ. والغرغرة: الصوت. 


والغرارة: شبه العدل. 

مقا -غر: أصول ثلاثة صحيحة: الأول المثال, والثاني ‏ النقصانء والثالث - 
العتق والبياض والكرم. فالأوّل - الغرار: المثال الذي يُطبَع عليه السّهام. ويقال 
ولّدت فلانةٌ أولادها على غرار واحدء أي جاءت بهم واحداً بعد واحد على مثال 
واحد. وأصل هذا القَد وهو الكسر في التوب» يقال إطو الثوب على عَرّهء أي على 
كسره ومثاله الأوّل. والعرّة: سُنّة الإنسان. وهي وجهه, ثم يعبر عن الجسم كله به 
من ذلك ف الجدين خوة:«عيد أو أمة. أي عليه فى دة نسّمة غيد أو أمة+«ومن الباب 
القرير» وهو الضَّمينء يقال أنا غَرِيدُك من فلان, أي كفيلك. ونا سمي غريراًء لأنّه 
شال الشموع عق وغل أن يكون غرار السيف وهو حدّه من هذاء وکل شيء له 
حدٌ فحدّه غرار, لاله شيء إليه انتهى طبع السيف ومثاله. وأمّا النقصان: فيقال 
غارّت الناقة تُغارٌ غراراً: إذا نقص لبنّها. ومنه الغرار وهو النوم القليل. ومن الباب 
بيع العَرر» وهو المتطر الذي لا يُدرَى أيكون أم لاء كبيع العبد الآبق» والطائر في 
الهواءء فهذا ناقص لا يتم البيع فيه أبداً. وغرّ الطائر فرحّهء إذا زقّهء وذلك لقلته 
ونقصان ما معه. والأصل الثالث - العُرّة» وغُدَة كلّ شيء: أكرمه. والعُرّة: البياض, 
وكلٌ أبيض أغرّ: وثلاث ليال من أوّل الشهر غُرَة. ومن الباب القٌرير وهو الخلق 
الحسَنء يقولون للشيخ: أديّر غريده وأقبلٌ هَريرُه. وما يقارب هذا: العرارة وهي 


كالغفلة, وذلك انها من كَرَم الثلق. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة حصول الغفلة بتأثير شيء آخر فيه» وهذا هو 
الفرق بينها وبين الغفلة» فَإِنْها مطلق الغفلة. 

ومن لوازم الأصل وآثاره: الجهل, المندعة, النقص» والتكسّرء والسيادة, 
والصباحة» والكرّم» والضان. 

فإنّ منها ما يكون ظاهراً في المغرور: كحصول الجهل والكرم والضان والسيادة 
والصباحة والتكسر فيه في أثر كونه غافلاً ومغتراً. 

ومنها ما هو من آثار الإغفال في الكّرور: كالخدعة والحدّة. 

فلاب من أن يكون القيدان ‏ الغفلة, تحقّق التأثير والإغفال, ملحوظين في كل 
من موارد استعال المادّة. والا فهو جاز. 

وأمّا العبدٌ والأمّة: فكأتّها قد أغفلا من حين أن صارا رِقّين إلى أن يكونا 
ملوكين, كالسيادة: فهو يغترٌ ويغفل عن تبعتهاء فإنّ سيّد القوم خادمهم. 

وأمّا حدّ السيف: فإنّه يتر وتقطع ويعمل عمله والطرف غافل ومغترٌ, كما في 
الخطر المؤترء والطرف غافل وواقع تحت تأثيره. 

وكلّ ما لم يكن فيه القيدان ولا يصح أن يكون مصداقاً للأصل: فهو تجوّز. 

والاغترار ِمّا بأسباب مادّيّة: كما في: 

Aa EE نابا‎ EE RE BIRT 
TT 


از شل ق الب Ee‏ 

ااا ی ف ارو 3۸87۴ 

فالحياة الدنيا المادّية تَغْرَ أهلها المتعلّقين بهاء فيصيرون غافلين عن مسيرهم 
الح وعن سلوك صراط الكمال» والتوجّه إلى برناع الحياة الروحانيّة, واي هي 
المقصود الأصيل. 

وأمًا التقلّب فى البلاد: وهو التحوّل والانتقال من محل إلى محل آخرء كالسفر 
في تجارة واكتساب معيشة فاضلة» فهذا أيضاً يَغْوَ أهل الظاهر الحجوبين» ويسوقهم 
إلى الحياة الدنياء كا في أسباب وعلل أخرى: 

YE OV NS رارك‎ 

تعذهم ونيم وما تعدهم الشيطان إل غرورا - ١۲١/٤‏ 

يُوحي بَعضُهم إلى بَعض رُخْرُفَ القول عُروراً - .1١7 / ٩‏ 

فإ الأماني توجب القايل إلى الحياة الدنياء والانقطاع عن الآخرة, وكذلك 
الأقاويل الممؤّهة المزيّنة في الظاهر» على خلاف الحق. 

فالغرور بالف مصدر من غَرَّه إذ أغفله بوسيلة. والغرور بالفتم صفة 
كالظّلوم وهو كلّ ما يوجب حصول غفلة واغترار» من قول تموّه. وعمل متزّين, 
و معاي وحياة وسيعة» وغيرها. 

ون اجب الب سول النقلة اا اة إلى الاك را الداقة 
الحقّة» وبل بالنسبة إلى الله الكريم العزيز الرحم الذي بيده أزمّة الأمور: 

7 E واالبالاما‎ 


وأغجب من ذلك: التعدض والتحقير والاستهزاء ليق يۇمنون بالله العزيز 


غرف Yor‏ 
وباليوم الآخر واي بالحياة الروحانيّة الأصيلة, غافلاً عن الحياة الدنيا الماذية: 

رل الفا فون والذيخ ق لويم قرض غر مزلا دم 4۹⁄۸ 

وإذ يقول المنافقون والّذِينَ في قلوبهم مَرَضِ ما وعَدنا الله ورسوله إلا عُروراً 
\T/TY -‏ 

فيسديوع أن اله ورس و لفو الین ا تددو عنمل الا والس 


نعم إِنّ الدين يدعو الإنسان إلى سلوك صراط الحقّ والكمال» وهذا على 
خلاف برناع المنافقين والكافرين المتوغلين في الدنيا وزينتها: 


ك ت ا 2 2 0 
وذ ر الذيخ ادوا ديكهم لعبا وهوا وغوعيم الحياء الدتيا د 5 / +/. 


غرفه: 

مصبا - الغرفة: الماء المغروف باليد» والجمع غراف مثل بُرمة وبرام. والعٌرفة 
لمرةء وغرفتٌ الماء غَوْفاً من باب ضرب» واغترفته. والعُرفة : العُلّيّة والجمع عُرّف» 
ثم” عُرّفات بفتح الراء جمع الجمع, وتضمٌ للاتباع» وتسكن حملاً على لفظ الواحد. 

مقا-غرف: أصل صحيح. إلا أَنّ كلمّه لا تنقاس» بل تتباين فالقٌرف: مصدر 
غرفت الماءَ وغيره أغرفه غَرفاً. والغُرفة: إسم ما يُغرّف. والقٌريف: الأحمَة, والجمع 
و لقلنة وبدال. كرف قاسية ا ا 

التبذيب ۸ ٠١١7‏ -قال تهالى : الم اغترفٌ غركة. 


وقرئ: غَوْفَةَ. ومعناه ‏ الماء الذي يُغترف نفسه» وهو الاسم : والعّوفة: المرّة 


Yo‏ غرف 


من المصدر. عرفت عوفةء وق القدر غُرفة. وقال الليث: العذف عَوفك الماءَ باليد أو 
بالمغرفة. وغَوْبٌ عروف: كثير الأخذ للاء. والعَرف: شجر فإذا يبس فهو الثمام. 
قلت: أمّا العَوف بسكون الراء فهي شجرة يُدبغ بها. ابن الأعرابي: غَرَف شّعره: إذا 
و و اا ول ا ر 
والٌريف: ماء في الأحمَة. قلت : العَريف الأحمة نفشها بما فيها من شجرها. الأصمعئّ: 
ناقة غارفة: سريعة السيرء وإِبلٌ غَوارفٌ وخيل مغارف: كاتا تغرف الجوي عزفا 
وفرس مغرف. 

ابن دريد: فرس غَدّاف: رَغيب الشّحُوة كثير الأخذ من الأرض بقوائٌه. 

مفر - العّؤف: رفعٌ الشيء وتناؤلهء يقال غرفت الماءَ والمّؤق, والغرفة: ما 
يُغترف. ومنه استعير غرفت عرف الفرس: إذا جررته. وغرفثٌ الشجرةً. وغرقت 
الابل: اتشكت من أكله. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع شيء من السافل إلى جهة عالية. ومن 
مصاديقه غَوْف الماء بيد أو غيرهاء وعرف الشعر با لجز والبناء المرتفع فيقال للحجرة 
التي في جهة الارتفاع إِنََّا عُرفة» وكأئَّا قد رفعت من السطح السافل» والأجَة 
المرتفعة» والشجرة التي فيها ارتفاع» والفرس إذا رقع أرجلّها في العدو. 
وأمااقيد السد أ رفم مقدار مج أومن الا فلس مأخوذة فى فة 
الأصل »يذل عليه ذ كر كلمة اليد ار فة وا اء يعد دق الاق فيقال -اغترف الما 


2 
بيده غرفة. 


والعُرفة فعلة وتدلٌ على ما يُفعل به كاللقمة بمعنى ما يلقم فالغرفة تدلّ على 


غرف هه" 


مقدار معيّن يُرتفع , كالممُجرة المرتفعة» والمتصلة من الشعر. 

والفرق بين المادة وبين مادّة الرفع: أن الرفع تستعمل في المادّيّات والمعنويّات, 
بخلاف الغرف. فنا تستعمل في الأمور المادية وما يشابهها صورة وتصوّراً. كَعُرّف 
الجنّة. فنا قد نرّلت منزلة الغُرَف المادّية المحسوسة ‏ راجع الرفع. 

َا فصل طالوثٌ با جنوه قال إن الله مُبتليكُم بر فن شرب مِنهُ فليس مني 
ومن ت يطعَمْة فإنّهُ مى إلا مَن اغترف غرفة بيده قَمَرٍبوا من إلا قليلاً مركم - ۲/ 
۹ 

هذاء مضافاً إلى وجود صلاح في ذلك الأمرء كاختلاط ماءٍ النهر واد معدنيّة 
مضيرٌة, ولا أقلّ موجبة لحدوث العطش الشديد: إمتحانٌ وابتلاء عظيمء ليُعلّم من 
ھی مرو عق خد و ف 

وأيضاً هذا العمل يكون ترا لهاد الق وغارسة الصير والا س اوةك 
الّذات النفسائية, أو تقليلها. 

لكن الّذِينَ اتّقوارَبهم همم غرف من قوقها غرف مَبنيّة تجري مِن تحتها الأنهار 
۰/۳۹ 

والذيق أعثرا وغيكرا الضافات و ن ا كرفا تر ۸7١‏ 

أو لكف وو الثرفة ياصيروا = N8276‏ 

فية لك اون عن لذات الياة الدتيا والذيم اوا رعا ا العاطات وصيروا 
واستقاموا فى سبيل الحق: هم غرف ف الجتة ومساكنٌ عالية مرتفعة تُشرف على 
اكناقهاء کی هن عل سارل اة وين سادا ر ارتا مقاماً: 


وشم ق الفذقات آمثون - ۳۶ ۴۷. 


۲0٦‏ غرق 
فنتيجة هذه الغرفات حصول الأمن والطمأنينة» وهذا من أعظم أسباب العيشة 
الراضية والسرور الداتم. 
ويسغفاد من الآيات الكرة: أن التقوى أعل مرئية من الأعال الضالحة: 
وعلى هذا يجزى المتقون عرف فوقها غُرَف. 


4 


غرق : 

مصبا -غرق الشيءٌ في الماء عَرَقاًء فهو غَرِق من باب تعب وجاء غارق أيضاً. 
وعن الخليل: العّرق: الراسب في الماء من غير موت» فإن مات غَرِقاً فهو غَّريق, هذا 
كلام العرب. وجوّز في البارع: الوجهين في القياس. وجمع الغريق عَرْق مثل قتيل 
وقتلى » ويُعدَى با همزة والتضعيف» فيقال أغرقته وغرّقته. وأغرقّ الرامي في القوس: 
استوفى مدّها. وأغرّق في الشيء: بالغ فيه. 


مقا -غرق: أصل واحد صحيح يدل على انتهاء في شيء يبلغ أقصاه» من ذلك 
العَرق في الماء. والعَرقة : أرض تكون في غاية اليّ. واغرورقت العينُ والأرض من 
ذلك أيضاً. انها قد غرقت في دمعها. ومن الباب: واغترق الفرش في المخيل: إذا 
خالطها ثم" سبقها. وما شذ عن هذا الباب: العُرقة من اللين: قدرٌ ثلث الإناء. 

سا القوق: الرسوب ف الماع ويفيه الذي ركه الدّيى وغمرته البلاياء يقال 
رجل غَرِق وغريق. وأغرقّ أعمالّه أي أضاع أعمالّه الصالحة بجا ارتكب من المعاصي . 
وأغرقه الناس : كثروا عليه فغلبوه» وأغرقته السباع: كذلك. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة شيء في استيلاء شيء آخر بحيث 
تلق غه القزرة وال شار سواء كان المستول افر ماذياً سوسا كالماء أو موا 
كالابتلاءات الحيطة بالنفس والأفكار المستولية وغيرها. 


المستولي في كونه مايعاً أو عملاً أو فكراً أو ابتلاءً أو عدوا أو صَديقاً نعم الغرق في 
الماء من أظهر مصاديقه: فيحمل عليه عند الإاطلاق: 

NIE EEG E 

N a E 

وإذ قرقنا بكم البحرّ فأنجيناكم وأغرّقنا آلَ فرعون ‏ ۲/ .٥۰‏ 

رآ ا ى رقن ف اين غرف الارن كك 

الآيتان الأولى والثانية في خصوص قوم نوح» حيث أغرقهم الله بعد أن أنجى 

فأعْجِيناةُ ومّن مَعَدُ في الفُلك الممشحون ثمأَغْرَقْنا بعد الباقين  .٠٠١ / ۲١‏ 

والآية الثالئة والرابعة فى خصوص قوم موسى» فأغرقهم الله بعد أن أنجى 
أصحابّه برق البحر: 

واترك البَحرَ رَهواإِنْكُم جُند مُغرقون  ٤٤‏ / 58. 

ففى هذه الحادثة: تحقّق الغرق في البحر الموجود. وأمّا في حادثة قوم نوح: 
كوت المياد هن الأرض والسباء 2 دق الفرق؛ إشارة إلى أن الأسباب والمسيبات 


0۸ غرم 


كلها بيد الله العزيز. 
والتازعات غَرْقاً والتاشطاتِ تَشطاً والشابحات سَبْحاً فالشابقاتِ سَبْقاً - 

.١ 
النزع: القلع . والنّشط : الطيب في العمل. والغّرق إسم ضفر هن التوق ع ويدل‎ 
واكراة انين ستزعوة عن السات اة ره جين من القيوة بوالعاذانة‎ 
الحاكمة في عام الطبيعةء متوجّهاً إلى عالم النور والروحاتيةء وفي حال الاستغراق‎ 
تحت استيلاء الحكومة الإهيّة والجذبات الربّانيّة. وهم يسلكون إلى الله المتعال بطيب‎ 

نفس وحالة بهجة واشتياق. 

وهذا المعنى هو المنظور في الآية الكرية, بقرينة تقابله بقلوب واجفة» وأنٌ 
ارف السورة الى بان المقابات اة لأسا 

وهذه الحقيقة الروحائيّة تنطبق فى الظاهر على الجاهدين المنتزعين الخارجين 
عن أوطانهم والمنقطعين عن أمواهم وأولادهم, إلى تحاربة الأعداء والجهاد في سبيل 

اله تعالى . 
وأمّا التفسير بالملائكة النازعين أرواح المؤمنين أو الكفّارء أو النجوم السيّارة, 

أو الخيل للمجاهدين» أو غيرها: فلا يلائم المورد. 


غرم : 
مقا -غرم: أصل صحيح يدل على ملازمة ومُلارّة (ملاصقة). من ذلك العَريم, 
مى عَرياً للزومه وإلحاحه. والعّرام: العذاب اللازم. وغُوْم المال من هذا أيضاً. لاله 


غرم 10۹ 


مال القَريم. 

مصبا -غرمت الدية والدّيْنَ وغيرَ ذلك» أَغرَمٌ» من باب تعب: إذا أذيته عُرماً 
ومغرماً وغّرامة» ويُتعدّى بالتضعيف فيقال غرمته وأغرمته: جعلته غارماً وغرم في 
تجارته مثل خير خلاف ربح» وأغرمَ بالشيء: أولع به» فهو مُغْرَم. والقّريم: المَدِين 
وصاحبٌ الدَّيْن أيضاً. وهو الخصم. لأنّه يصير بإلحاحه على خصمه ملازماً. 

صحا ابن الأعرابيّ ‏ القَرام: الشرّ الدائم والعذاب. كان غَراماً: أي هلاكاً 
وإزاماً هم ورجل مُغْرَم: با حب حب النساء. ورجل مُغْرَم: من العم والدّيّْن. والقرام: 
الؤلوع» وقد أغرم بالشيء: أولع به. والعرامة: ما يلزم أداؤه. وقد غَرِم الرجلٌ الدية. 

التبذيب ۸ / ٠١١‏ - قال الليث - العّوْم: أداء شيء يلزم مثل كفالة يغرمهاء 
والعّريم: الملرّم ذلك. والعرام: العذاب أو العشق أو الشرّ اللازم. وفي الحديث الدّين 
مََضِنٌ والرَّعيم غارم ‏ لأنّه لازم لما زعَم» أي كقّل وضمن. 

كتاب الأفعال ؟/ 4١5‏ -غرمت عُرماً: لزمك ما لا يجب عليك» وأغرم بكذا: 
أولع به وأهلك, وأغرمتٌ السقاء: ملأته. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الالتزام أو التعهّد في أداء شيء أو في عملء ل 
يكن واجباً عليه. ويقال له بالفارسيّة ‏ تاوان. 
وهذا الالتزام إِمّا بقول صربج في المورد الخاصّء أو بقول مطلقء أو فيا يلازم 
تعهّداً وفي آثاره وتبعاته. 


ومن مصاديقه: أداء دين لايراه واجباً عليه ولو في نظره» وأداءُ حقوق ماليّة 


۲۰ غرم 


أو عمليّة في أثر تعهّد منه ظاهراًء وتأدية أموال واجبة أو مستحبّة بعد إظهار الإسلام 
لساناً. وتأديةٌ الدية أو مال في أثر ضمان عموميّ. والمواجَهة بابتلاء أو عذاب في 
نتيجة عمل نحرّم. 

فالقيود المذكورة لازمة في مفهوم المادّة, وأَمّا مطلق الدّينء أو العذاب» أو 
الابتلاءء أو الملازمة» أو الخسران؛ وغيرها: فليس من الأصلء بل كلّها معان محازيّة. 

والإغرام: جعل شيء ذا غٌرامة, فهو مُغرم» وذاك مُغْرَم. 

أم تسأهم أجراقَهُم من مَغرَم مُعقَلونَ - 0/< 

مقدر ن مدق الترامة» أي ما سالك ع اجر التغلير.والتريينة حل 
يحسبوه غرامة لإسلامهم وقبوهم الدين» والغرامة ثقيلة عليهم. 

دق ا ای كش ها طن کیا ے7۹ 

فإِنّه لا ينفق في سبيل الله وخدمة لعباده المستضعفين وإخوانه في الدين» بل 
يد يدق ر لديو ر 

فظلم تَفكّهون إِنَا لمُغرّمون بل تَحَنُ تحرومون - 01 / 11. 

أي تتقوّلون بعد أن نجعلَ ما تحرثونه حطاماً: بأنَا أغرمنا بل كتا محرومين, 
فيحسبون أنّ هذا الجريان الحادث من فعل الطبيعة أو من جانب آهتهم» فيجعَل أحدٌ 
حروماً عن الحظوظ أو مُغْرَماً بغرامة في أثر عمل مخالف. 

ربّنا اضرف عتا عَذابَ جهنم إن عَذَاءَها کان غَراماً - ٠٠۵‏ / 18. 

فإنّ العذاب والإبتلاء في عاقبة جريان الحياة غرامة في التعهّد الفطريّ والالتزام 
الوجداني أو الدينّ الإلميّ بالعمل الصالح والسلوك العادل. 


وهذا القول من عباد الو حمن» حيث إنْهم متوجّهون إلى أَنّ العذاب غرامة وجزاء 


٣۹۱ غرم‎ 


للخلاف والتساهل والغفلة, وأنمم مقصّرون عن أداء ما ينبغي للعبد من وظائف 
عبودةة اللسبود: فا الحيذ العارق ياش والعاعد رجه رد الى ومست كل کی ء: 

إغا الكدقاث للثسراء والتساكين والعايلين لها والمؤلنة قرم وق 
الرّقاب والغارمين وف سَبيل الله وابن السّبيل فريضة مِن الله - 4 / .1١‏ 

قلنا إِنّ المَغرم والعَرّم: لزوم أداء شىء لم يكن واجباً عليه» كأداء الغرامة للوليّ 
عن جانب المولى عليه» كالطفل والصغير والحجور. أو أداء شيء فها وقع من غير 
اختيار وتعمّد منهء أو فيا لم يكن في اعتقاده موجباً للغرامة» وغير ذلك ما يصدق 
عليه العَرّم. 

وأمًا الدّين: فسبق أنه خضوع وانقياد في قبال مقرّرات معيّنة» والدائن يخضع 
مادام دائناً تحت قوانين الدَّين إلى أن يؤدّيه. 


فين ألو ل عليه أو ككل قرم بالف اليم #وغرانة بالمنية ال الول 


وقد يطلق الدّين على الغرامة: إذا تقبّله الغريم وجعله في ذمّته. فهو يخضع في 
قبال هذا التقّل ويكون دائناً. فظهر الفرق بينهما. 

واا الفرق بين صيغة الغر والغارم: اَن الغر قعیل ودل على ثبوت الحدث» 
والغارم فاعل ويدل على الحدوث وقيام الحدث بالقاعل» فالغريم من ثبت له الغرامة 
بنفسه ولذاته. والغارم من يقوم العَرّم به» وتكون الغرامة منتسبة إليه بالحدوث. كما في 
غرامة الول. 

فالغريم هو السبب مستقلا ف حدوث الغرامة وثبوتها عليه» بخلاف الغارم فهو 


من يقوم به الحدث ويُنسب إليه. 


۲ غرى 


فظهر أنّ الغارم هو الذي يؤدي مالا عن غرامة متوجهة اليه من دون أن يكون 

فهذا من مصاديق الغارم» وهو الذي يُصرف فيه الصدقة والزكوة. 

وأمّا الدائن من حيث هو: فخارج عن مفهوم الكلمة ‏ الغارمين. 

مضافاً إلى أنّ الدين إذا اعتبر فيه الفقر: فهو من مصاديق الفقراءء أو المساكين, 
ولا داعى لذكره على حدة فى الآية الكرعة. 

والروايات المربوطة لاتخالف هذا المعنى ‏ فراجع وتدبّر حقٌ التحقيق. 

وأيضاً مفهوم الدَّين لايناسب الآيات المزبورة. 


غرى : 

ميضيا ب غري بالغىء غرئ من باپ کیب أولع به من ديك لا مله عليه 
حامل: وأغرييه إغراء» فأغري به باليناء للمتعول,:والاسر القراء, والقراء مغل 
اة ا مسو ا مون للتلرت وقد ليا ی مقافي ا و ا 
فت وكرت الجلة أخروه هن باب عاذ الصففة بالقراى قوس راك وا قرت 
ا 

مقا -غرو: أصل صحيح يدل على الاعجاب والعَجَبٍ لسن الشيء» من ذلك 
لغري وهو الحسّنء يقال منه رجل غَرِء ثم سمي العجب غَرواًء ومنه أغريته بالثيء 
الذي تُلصق به الأشياء. ويقال غارت العين بالدمع غراء: إذا لت في البكاء. 


ضحا- الغراءه الذي لصق به العىء يكون:من السفك» إذا ففخت الغدية 


عرق ۳ 


قصَّرّتء وإذا كسرت مددتث. والعَرِيّان: بناءان طويلان يقال هما قبرا مالك وعقيل 
نديمي جَذية الأبرش» وسمّيا غريّين لأنّ التّعمان بن المُنذِر كان بغرا بدم يقتله إذا 
خرج في يوم بُؤْسه. وغري فلان إذا تمادى في غضبه» وهو من الواو. 

الذي 1۷۸/۸ قال الليفبالقراء» ما غوري بده مادام ونا وابعداء 
وأغريته. وغريت به أي أولعت به أغرى به غّراء ممدودء والغراء: الطلاء الذي يُطلى 
به. وغاريته مغاراة وغراء: إذا لاجَجته. العَريٌ: الرجل الحسّن الوجه. 

کاب اا فال 7 ااسغروت الس عرو دغرو طا بالقراء وا غر ج 
وف الخبر ‏ أدركني ولو بأحد المَغروّين ‏ أي السهمين. وغَرى به غرى: أولع به 
ولزمه. وغرى فلان: تمادى في غضبه. وأغريت الكلب بالصيد: أرسلته عليه وحرّضته. 

لسا - الغراء: الذي يُلصق به الشيء, غرا السَّمنُ قلبه يُغروه غرواً: لصق به 
وغطاه. وغَرِي بالشيء يغرى غراً وعراء: أولع به» وكذلك أَغرِي به إغراء. وغري به 
غٌراةء فهو غَريٌ: زق به ولزمه. وأغرى بيتهم العداوة: ألقاها كأ نه ألزقها بهم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لصوق مع استيلاء» ومن مصاديقه: استيلاء 
السمن على القلب لاصقاً به» ولزوم الشيء مع السلطة عليه» ولزوق العداوة حاكاًء 
وكذلك الغضب إذا استولى ولزم» واللُون بالطلي على الشيء. والولوع إذا غلب واشتدٌء 
والكلب اذا اسول عل الصيد ولؤمة» وسكذا. 

فهذا المعنى يحتاج إلى لحاظ قيدين ‏ اللُصوق» الإستيلاء. 

ويخ الذية قالوا نا ارافان كه 
القيامة - .١6 / ١‏ 


5 غزل 


أي يمعلتا العداوة سعولية ولاصقة بهم يت لا تنقك غنهم .هذا المع إغا 
يتحقّق بعد وجود أصل الموضوع بينبيء 2 1 ل ينتهوا غنه وأضرٌوا عليه فأغرى 
الله . 


لَبْن ل يته المنافقون ... لَنُْرِيَنَّكَ مهم ثلا يجاوروتَكَ فيها إلا قليلاً - ٠۳‏ / 


راد الفاق الرسول لض ) ترد سم ااا عا وت افر ی فاش إلى 
مدّة حدودة. 

والتعبير بالمادّة في المورد: إشارة إلى أنّ ارتباطهم جرد قرب ولصوق ظاهريٌ, 
من دون أن يكون بعشرة أو صُحبة أو غيرها. 

وأمًا التفاسير الختلفة الى ذكرت: فخارجة عن الحقيقة. 


والمنظور فى الآية الكريمة: أمر الله تعالى رسوله بالصبر والاستقامة في الدعوة, 
وبالتحمّل فى إيذاء المغالفين إلى أل قليل زمانهء يان زمان عذاب المنافقين - 
ملعونينَ أي تقفواأخذوا. 


غزل : 

التبذيب ۹⁄۸ قال الليق» غرلت المرأة فى تغرل بالمقول غرلا .وغن 
الفرّاء: يقال مِغرّل ومُغْرّل للّذي يُغزل به. وقد استثقلت العربُ الضمّة في حروف 
فكسرت ميمها وأصلها الضمٌ. من ذلك قوهم - مصحف ويخدع ويجسد وميطرف 
ومغزل. لأئّما أخذت في المعنى من أصجف اي جعت فيه الصّحُفء ومن أغزل أي 
أدير وقُتل فهو مُغْرّل. وقال الليث: العَّرّل حديث الفتيان والفتيات» يقال غازله 
مغارّلة. والتغرّل تكلّف ذلك. والعزال: الشادن حين يتحرّك وييشي قبل الإثناءء 


غزل 6 


وتشبّه به الجارية في التشبيب» فيّذكر النعت والفعل على تذكير التشبيه. وعن ابن 
الأعرابي: أخذ العَرّل من عَرّل الكلب» وهو أن يطلب الغزالَ فإذا أحسّ بالكلب 
خرق» أي لصق بالأرض فلها عنه الكلب وانصرفء فيقال غَزِل والله كلبّك؛ وهو 
كلب غرل»ومنه رجل عرزل اضاحب الساء لضعقه عن غير ذلك. الكزالة» امسن 
إذا ارتفع النهار. والعَرّال: الذي يبيع الَزل. 

مصبا ‏ غزلت المرأة الصوفّ ونحوّه من باب ضرب» فهو مُغزول وغَزّْل تسمية 
بالمصدرء والنسبة إليه عر على لفظه. والمغزل بكسر الم ما يُغرّل به وھے تضم 
الم . والقزال: ولد الظئية, أبو حاتم : أل ما يولّد فهو طَلا ثم“ هو غَزال والأنثى عَزالةء 
فإذا قوي وتحرّك فهو شادن, فإذا بلغ شهراً فهو شّصّر. وغَزالة: قرية من قرى طوس. 
ويقال أخطأ الناش في تثقيل كلمة - الغزاليٌ» وما هو مخقّف نسبة إلى غزالة القرية. 

عقا ى غزله قاف کات اتناك لا ناس منا راح بأخرى فالا ولت 
غزلّت المرأة غَزْهاء والخشبة مغزلء والجمع مغازل. والثانية ‏ العَرّل وهو حديث 
الفتيان والفتيات» ويقال غزل الكلبٌ غَزَّلاً. وهو أن يطلب الغزال حت أدركه تركه 
ونما عنه. والثالثة ‏ الغزال وهو معروف, ولعل إسم الشمس مستعار من هذا. 

الجمهرة ۳ / ٠١‏ والغزل مصدر غَرّل يغزل غلا والمغزل والمُغزل لغتان 
فصيحتان. والعَرّل محادثة النساء ومفاكهتهنٌ» والتغازل محادثة الفتيان في الهوى. 
والعّزال والعزالة معروفان. وظبية مُغزِل معها غََاها. والغزالة الشمس عند طلوعهاء 
ولا يقال غابت الغزالة. 

قال الأصمعيّ : وليست الغزالة الشمس بعينهاء ولكن العَزالة وقت طلوع 
الشمس. وقرن غَزال ثنيّة معروفة. 


لما غزو 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد مع التواء» ومن مصاديقه: مد في حبل 
وفتلّه, وهو الغزل» وحركة في خط مع التواء إلى يمين ويسارء وهذا كا في العزال» ولا 
يبعد كونه في الأصل صفة كجبان» ويدلٌ عليه قوهم -إذا تحرّك ومثى فيقال إِنّه 
غَزال. ومن مصاديقه أيضاً: العَرّل وهو مفاكهة مع الفتيان والفتيات وتحادثة معهم, 
فإنّها تت وتطول مع التواء إلى أيّ جهة. فإنّ النظر فيها إلى نفس المفاكهة والإنس 
والمحادّئة. ومن هذا الباب غزل الكلبٌ إذا طلب غَزالاً. ولابدٌ له من التلوّي. 

وأمّا وقت طلوع الشمس على ما قال الأصمعيّ: فإنّ فيها إشراقاً من نورها 
خط مع التواء. 


وا کک را کال ھت خا ابن دد ایکا د +71 
العَوْل بمعناه المصدريء ويقابله النقض» ويراد نقض العملء وهو الإبرام والفتلء 
وقد أى بها في مورد نقض العهد والمين : 


وأوفوا بعهد الله إذا عامّدتم ولا تنقُضوا الأَمانَ بعد توكيدها. 


غزو: 

مقا -غزو: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ طلب شيء. والآخر في باب اللقاح. 
فالأوّل ‏ القّروء ويقال غزوت أغزوء والغازي: الطالب لذلك» والجمع غُزاةء وغَزِيّ 
أيضاً. كا يقال لجماعة الحاجٌ حَجيج. والمُغزية: المرأة التي غزا زوجُها. ويقال في 


عرق ۷ 


النسبة إلى الغزو غَرّويّ. والثاني - قوهم أغرّت الناقة إذا عشر لقاحها. وقال قوم: 
الأتان المُغزية: التي يتأ خُر نتاجها ثم تُنتج. 

مصبا - غزوتٌ العدوّ غَزواً. فالفاعل غاز. والجمع عُزاة وعُرّى مثل قُضاة 
ودُكّع, وجمع العُزاة غَزِيّ مغل المتجيج, والقّزوة: المرة» والجمع غَرّوات مثل شَّوات» 
والغزاة كذلك» والجمع الغازي. ويتعدى بالهمزة فيقال أغزيئّه : إذا بعنّه بغزوء وإنما 
يكون غَرُو العدوٌ في بلاده. 

التبذيب ۸ / ١77‏ قال الليث: غزوت بني فلان أغزوهم غَْواً والواحدة 
غزوة» وأغرّت المرأةٌ فهي مُغزية: إذا غزا زوجُها. والمَغزى: موضع العَزوء وجمعها 
المَغازي. وتكون المغازي بعنى العَرّواتء يقال غزوت مغزى. والَزو: القصدء 
وكذلك القوز» قد غزاه وغازه غَزواً وغُوزاً: إذا قصده. وغرَّ فلان بفلان واغترٌ به 
واغتزى به: إذا اختصّه من بين أصحابه. والمُغزية من الإبل التي جازت الحقّ وم 
تَلِدء وحقها: الوقت الذي ضربت فيه. والاغزاء: نتاج سوء. ا ضعيف أبداً. 
ويقال ما تغزو: أي ما تطلب» وما مَغزاك من هذا الأمر: ما مَطلبّك. وأغزى فلان 
فلاناً: إذا أعطاه دابّة يغزو عليها. 

كتاب الأفعال ۲ / 54٠‏ -غزا غَواً: قصد العدوٌ في دارهم, وأغزت الناقة : 
عسر لقالحها فهي مُعْزِء وأيضاً جاوزت السنة فلم تلد فهي مُغزية» وفلاناً: جهّزته 
للغزوء والرجلّ: أمهلته وأخّرت ما لي عليه من الدَّين. 


أن عا مهاد من را امال اا اا مل اراح ھا ہو ای کی 


عملا وفي الخارج ولو ف القول وبالقول. وليست بمعنى مطلق القصد والارادةء بل 


84 غزو 


قضيل بالعمل. 

فيقال غزا الشيء أي طلبه حقى يصل إليه. وغزوت فلاناًء ومَغرّى الكلام أي 
مايُطلب بهذا الكلام وبسبب هذا القولء ومامّغزاك أي طليّك في مقام العمل والحركة. 

ومن مصاديقه: الحركة إلى جانب العدؤ وطلبه ليقاتله» فيقال غزا العدرٌ. أي 
طلب قتالّه» وأغزى الرجلّء أي جعله غازياً. 

ومن مصاديق الإغزاء: الإمهال في تأده الذِّينء وجعل المّديون في وسع حقق 
يطلب ما عليه ويحصّله. 

وكذلك التأخير في الولادة عن وقتهاء حيث تجعل زوجَها أو صاحبها في طلب 
الولد حى تلدء وكذلك في عُسر اللقاح. 

IE‏ تكري ا #الذيية كتروا وقالو| ES‏ [ااشريرا بق 
الآرض أ كارا خكن فى a E‏ 

اغى جمع غاز كطلّب جمع طالب» أي ضربوا في الأرض بقصد السير والحركة 
من دون مقصد معيّن وبأيّ نتيجة حصلت وهي حسنة, أو كانوا طالبين الوصول إلى 

ولا كان كلّ من هذين المسيرين في جهة مشروعة معقولة» وفي سبيل احق 
والعمل بالوظيفة : لا يصح المخوف والاضطراب فيه من الموت. 

نعم من لا يعتقد بفناء الحياة الدنيا واقبال الآخرة وحسن الحزاء: فهو فى نهاية 
التعلق بالماثة ويس الوت فا قاطعاً: 

ولبن فتلتم في سَبيل الله أو مُتم مغفرة مِنَ الله ورّحمّة خَيرٌ مما عون ... لإلى الله 
تحشر ون. 


غسق : 

مقا - غسق: أصل صحيح يدل على ظلمة. العَسّق: الظلمة. والغاسق: الليل. 
وال غق عة افلس و اغ لدا ادر سار المقرب إل كى الليل» 
وأمًا القَسّاق الذي جاء في القرآن: فقال المفسّرون: ما تقطر من جُلود أهل النار. 

شر ققق اليل هذه ظلسه والغايق: الليل الل ومن ر غاسيق» 
وذلك عبارة عن النائبة بالليل كالطارق» وقيل: القمر إذا كيف فاسوةٌ. 

صحا _الغسّق: أَوّل ظلمة الليل» وقد غسّق الليلٌ غق أي أَظلَّم . والغاسق: 
اليل إذا غاب العفق.:وغدق الام :+ سال ننه ماء أصفر. والقشاى#البارد الشين, 

امات قيقة عاد شيع كناو مانام ونكت نر وقيل: ا سوم قم 
اللين؛ انض من الشرعء وسقت المباة عقا : اتضيت وأرشث. وغسق الليل 
والحقق ات ول الليل: ظلمتهء وقيل اول ظلمته. ومن شَرٌ غاسق : 
هذا الليل. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الظلمة النازلة الحيطة» سواء كانت في مادّيّ أو 

فالماديّ كا في: عَسق اللَّيلُ أي نزل وأحاطت ظلمته. وغسقت العين: إذا 
انكدرت وانصيّت دمعتّها. وغسق الجُرح: إذا أن وخرج منه القيح. وهكذا سائر 
اق 

وأمّا الغايق: فهو كلّ شيء نزل وأحاط. مادّياً كالظلمة في الليل» أو معنويّاً 


07" غسق 


كالكدورات والظلات الغاشية للقلب. 

فالظلمة المادّية الحيطة فيها استعدادٌ حدوث أي شرّ ونائبة. والظلمة المعنويّة 
فيها اقتضاء أي شر وضلال وانحراف وكفر. 

وإحاطة هذه الكدورة والظلمة على القلب تتجسّم في الآخرة بصورة العَسّاق 
وهو مبالغة الغاسق» فليس للكافرين طعام إلا من ضريع ولا شراب إلا مِن عَشاق: 

إن جه كات مرصاداً... لايُذوقون فبها يردا ولا شراب إلا ميا وغشاقا جزاء 
Fe AVA is‏ 

أي موافقاً لما فيم . 

وإنّ للطّاغينَ لَدَمّ مَآب جَهِمْ ... فلیذوقوه حم وغَسَاقَ - ۳۸ / 53. 

فالغشاق هو المنكدر المُظلم الذي ليس فيه صفاء ونورء وهو من جنس عام 
رة ونا اسما فن اع مية: 

ولايخنى أنّ الظلمة متن جميع الابتلاءات والشدائد في الآخرة: فإنّها تقابل 
النور الذي هو من الله تعالى: 

اله نور السَّمُواتٍِ والأرض, انظ رونا تقتبش من نوركم » قيل ارجعوا وراء كم 
كالتسوا قير , 

قل أغوة رود .ويم" قايق FINE a‏ 

يراد مطلق ما يغسق ویرد خط من ل ما ا 

وهذا يدل على أنّ كلّ مسلم يجب له أن يستعيذ عملاً من كلّ غاسق ويثّقٍ من 
ف أن انظ یط ولا سا ما يكون غيل مادی. 

آ ت ا لذلوك القمس إل شق الل 1/١‏ 


غسل ۳۷۱ 


أ من اول وق ذلوك الفسين إل :أن حيط الظلمة»»والداوك هى الزن 
والقَؤك, والشمس حين الغروب والمرور على الأفق كأ ثها في نظر الناظر توس إلى 
جنب الأرض. 

وهه الكبة*الكرعة فيا إشارة ولال غل تسن وفك خلا المغرب» ولسين 
الدلوك بمعنى الزوال كما يتوهم. 

وأمّا ذهاب الحُمرة المشرقيّة : فهو من العلاتم القطعيّة لتحقّق الغروب» ولا سه 
في نقاط لا يكن الإطلاع عن غروب الشمس. 


غسل : 

مقا -غسل: أصل صحيح يدلّ على تطهير الشيء وتنقيته. يقال غسلت الشيء 
سلا والسل الاسم والقسول: ما يُغسل به الرأس من خطمي أو غير ويقال 
قحل عُسَلة : إذا كثر ضيرابه ولم يُلقِح. والغسلين : ما ينغسل من أبدان الكقّار في النار. 

مصبا ‏ غسّلته عَسلاً من باب ضدرب. والإسم العُسل» والجمع أغسال. وبعضهم 
قعل المشدوع وا لے مع فعا اليك قر مول وغشيل:والتظيل اة 
واغتّسل الرجلٌ فهو مغتسلء والمغتسّل بالفتح: موضع الاغتسال. 

العذيب ١١/۸‏ قال الليثك: التسل قام عسل الجلد كله والمضدر السل. 
والغسل» النطمي. والقٌسول: كلّ شيء غسلت به رأساً أو ثوباً أو غيره. إلا من 
غسلين+ هدير الحن. قال الفذاء: ما سيل من ضديد أهل التار..وقال الرجاج: 
اشتقاقه نا يتغسل من أبدان أهل الار. قلت وهو على تقدير قعلين فجعل إا واخدا 
لما يسيل منهم. وقال الليث: المغتسل موضع الاغتسال» وتصغيره معيسل» والجمع 


۷۲ غسل 


الغاسل. قلت وهذا قول النحويّين أجمعين. اللحياني : فحلٌ عَُسَلة ويغسل وغشيل: 
إذا كان كثير الشعراب: وقيل: الذي يُضرب ولا يلقح . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تطهير شيء وتنظيفه با ماء عا فيه من الدَّرَن 
والوسخ . ويضاف إلى كلّ صيغة ما يستفاد من هيئتهاء من صيغة المصدر وإسم المصدر 

يأأنّها اين آمنوا إذا قث إلى الصّلوة قاغسلوا وجوهكم وأيديّكُم إلى المرافق 
7 

الوضوع يكو ر ایا شي رل :وفع الام سك المكم بجوي الضاذة 
والقكل» وعل هذا غر بالل ود . 

وهذا بخلاف ما إذا لم يتنجز التكليف با يُشترط فيه العسل: 

N‏ راك N‏ ا 
کیل حق نلوا - 1 / ٤۳‏ 

فعْيّر بالاغتسال وهو افتعال يدل على الطوع والاختيار. 

وبهذا الاعتبار يستعمل المُغتسل في حل بختار العسل فيه: 

ا کک ا كسمل وار وكرامات A‏ 

وأتاقن أرق كشائة بعال ليش له الشوء عا جى ولا طعام إل من 
غسلين لا يأكله إ9 الخاطترن ‏ 4 / + 


AA غثى‎ 


الغسل بالكسر: ما يُغسل به. وكذلك الغسلة» وغسلين مزيدٌ فيه ا حرفان الياء 
والتوخء :وقول عل انكسار وسكل وال 

ولا كان الأصل في المادّة هو التنظيف والتطهير من الدَّرَن بالماء: فيكون 
الغسلين محدوداً بهذه الرابطةء في جهة مادّية أو معنويّة. 

فالفسليخ نا تهات عن آثار الفتسالة المتكدارة بالدرن الظاهر الزائن, وأا 
الغسلين في ما وراء عال المادّة: فهو ما يتحات من دفع آثار الكدورات الظلانيّة والرذائل 
النفساتية وما يقتضيه وجوده الحجوب الخاسر, فيتغذى ويستطعم ا يتظاهر من نفسه. 

فن الغذاء هو عبارة عن جذب بدل عا يتحلّل ويفنى, فأصحاب الجحيم 
ليس هم طعام زائد» بل يتغذون ما يتحاتٌ من الكدورات» وهذا كا في إدامة حياتهم 
رت قاو کي 


غثى : 

مقا - غشى: أصل واحد صحيح يدل على تغطية شيء بشيء» يقال غشَّيتٌ 
الشىء أَغشّيه. والغشاء. والغاشية: القيامةء لأَتّها تغشى الخلق بأفزاعها. ويقال رماه 
الله بغاشية: وهو داء يا خد کا نه يغشاه. والفشيان: غشيان الرجل المرأة. 

نضباك عفى عليه بالبناء المقعول غصياًء .وضهها لغة؛ والقفيد النى فيو 
مَعْشْىٌ عليه. و أغشاه من باب تعب: أتيته, والاسم الغشيان» وكف به عن 
الجماع. كما كني بالاتيان, فقيل ت عشہا وتغشاهاء والغشاء: الغطاء و ف وهو 
إن من عَشَّيْت الفىء إذا غطيعه. والقشاوة: القطاء أيضاء وغتى الليل وأغتى : 
أظلم . 


التهبذيب ۸ / ١١7”‏ قال الليث _الغشاوة: ماعَشي القلب من الطبع , والغشاء: 


۷٤‏ غثى 


الغطاء . وغاشية السرج: غطاؤه. والرجل يستغشي ثوبّه كي لا يسمع ولا يرى. 
والعاشية: الال الذين يتغشونك يرجون فضلك» ومعروفك. والغاشية: إسم من 
أسماء القيامة في القرآن. وعلى أبصارهم غشاوة -وقرئ عَشوةء كأنّه رد إلى الأصل , 
لأ الضادر كلها ثرة إل قعلة: والقراءة الخدارة خساوة: وكل ماكان مخضلا غل 
الثيء فهو مبنيّ عل فال غر الفشاوة والراعة والعضابة: وكذلك أسماء أصناغات 
لاشهال الصناعة عل كل ماقا شو الخياطةوالقصارة. أن تا تم غاقية_ أى عقوبة 
يحللة تَعمّهم. فلا تغشّاها ‏ كناية عن الجماع. وغاشية الرجل: مّن ينتابه من زؤاره 
وأحدقان رغال الحديدة الى قرق د رة الل : اة وه ال 

كعاب الأفعال 259/78 عقي القىء غشيانا: تزل به والمرأة جامها: 
والفرش: ابض را هه والرجل بالسوط؛ ختربتة: وغفى عليه عة وطهياً وغشياناً: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ستر حى يستولي به ويحلّ فيه» وبهذه القيود 
تشد من فوا الشتر والتغطية والمواراة وغيرها. 

وهذا المعنى أعجٌ من أن يكون في مادّيّ أو معنويّ, واستعماها في ماوراء الماديّ 
من قوى المادّيّات أو المعنويّات أكثر ‏ راجع الرين والستر. 

ومن مصاديقه ‏ استيلاء القّشية على المزاج» واستيلاء القوّة الشهويّة من الرجل 
على المرأة. واستيلاء لون البياض على الرأس, واستيلاء وقوع السوط في حال الضرب» 
واستيلاء الأفزاع يوم القيامة على الناس» واستيلاء الظلمة في الليلء وهكذا. 

فلابدٌ فيكلٌ مورد من موارد استعماها: أن يلاحظ قيود استيلاء والستر والحلول 


غشی نكف 


والنفوذ, وإلا فيكون خارجاً وتجوزاً. 
وهذا المعنى آكد في الستر وأبلغ من التغطية والرين والمواراة. 
والليل إا يغقى والنبار ]ذا جل ١7۹۴‏ 
والنهار إذا جَلاها واللّيل إذا يَغشاها  .٤ / ٩۱‏ 
2 بكرى غل القرش ی ا ا 7 6 
Ye E aE‏ 


يراك امساكر ظلية اللي .مسار كا عل ضوع القن را ار رال رة ارت 
0 


وإذا حذف متعلّق الفشيان -إذا یغشی : يراد كلّ شيء يكون تحت غشاء ظلمة 
اليل من .ضوع الفمين والنبان.والوجوه واهياء آخر, 

فَغشيَهُم من الما غشتهم - ٠١‏ / 8/. 

E‏ ور 

أو كَظُلمات في بحر لي يَغشاه وج - YE‏ / “6 

فيراد استيلاء الماء والموج بنحو الحلول واللصوق. وهذا أمر حسوس خارجيّ. 

.٥۰ / ٠٤  ٌراّنلا وتغشی وجوههم‎ 

دخان شین تففى الاس - ٤٤‏ ۹7 

يوم يُغشاهم العَذابٌ من قوقهم - ۲۹ / 00. 

فيراة اسان الا ر و لدان .و الاب ور ها زهجا على اورا الها 


وختم على سمعه وقلبه وجَعّل عَلى بصره غشاوة - ٤۵‏ / ۲۳. 


۲۷٦‏ غثى 


ومن خَلفهم سَدَاً فأغشيناهُم فَهُم لا يُبصرون - ۳۹ / .٩‏ 

يراد استيلاء الظلمة المعنويّة على قلوبهم وحلوها بحيث صارت قلوبهم حجوبة 
وبصائرهم عُمياً وسمعهم ّنَأ فهم لايعقلون» وهذا أمر معنويّ روحاني. 

فقد عبّرت في هذه الموارد بالمادّة: إشارة إلى شدّة الستر والاستيلاء. 

وللدراكول رن عة سير الى عدا ج المأرى إذ تى القدرة 
ها یکی ے ۹/۳ 

سبق أن السدرة بعنى التحر والتحيّر يحصل في أثر الاستغراق في التوجّه أو 
بتحوّل عالم حياته كا في الموت والبعث» وبالحيرة تتحصّل حالة الاتقطاع الصرف عب 
دون مورد التوجّه. 

وفي هذه الحالة (اههان والصّحو والسكر) يتجلى نور الحقّ مستولياً على القلب 
ويكشاة: غيت لايق من انات أدر ما كذ الغو ادها رآى. وعذه الحالة قريبة هن 
الصحو المصطلح - فراجع . 

ومن الحالات الغاشية: الأمتة والأطميتان والسكون: 

ال کیک ون تعد الآ اسا کی طاتفة بدك ے ۱٥7۴‏ 

يراد غشيان اعاس وهو حال الققرة ف الحواش والنوم الضعيف» في أثر حخصول 
الأمن» وقد صرّح بهذا في: 

اذ شیک الاس آ ا بے ۸ ۹۹7 

ونا يان الربجل زوه بالخلول واللصوق؛ 

لا تغشّاها حملّث حملا خَّفيفاً - ۷ / 189. 

فتكون المرأة فة نيذه الحالة اللاصغة: 


ومنها ‏ حالة شدّة وحدة مستولية ملااصقة : 

لدور اع ھم كالتي تفع قليد مج القوت - 11/0 

هم من جه مهاد ومن فُوقهم غَّواشٍ - 51/1. 

هَل أتاكَ حديث الغاشيّة وجوه يومئذٍ خاشعّة - 88 / .١‏ 

أفأمترا أن قات غالفية من غاب اله .ب 32۷70١‏ 

العاضية من أساء القيامة باعضاز خفياتا الثاين سالا وطاطا اقا بالعذاب 
والعذة والمضيقة را لاا ببالنسية إل أهل التسازء أو بالدهفنة والجترة والاضطرات 
بالق إلى آهل المي إلى أن سكو 6 لهي الم الاتلية والألطاك ارجات 
في جنّة عالية. 

فالناس يوم القيامة إِمّا أن يغشبهم العذاب - وجوه يومَئذٍ خاشعةٌ عاملةٌ 
ناصبة . وإِمًا أن تغشيهم الرحمة - ووٌجِوهٌ يومئذ ناعمة. 

فالغشيان غير خصوص بالعذاب والنقمة. 

وأمّا المقربون وأولياء الله الصالحون: فهم أيضاً فى حيرة واضطراب من جهة 

ولايخق أن القيامة فيها ا حياة الروحانيّة, فإنّ البدن الذي كان به وبقُويه تستمد 
اة الدئيوقة الا قد قات با لورت قل ين اتر من هيا تددولا وسيلة سافنا 


ية غليا الحياة الآخره القريية من الروحاقة فتكون اليا فيا باقضاء فلك 


الصفات الفعليّة الراسخة في النفس وعلى ما يناسبها خيراً أو شرّاً ونوراً أو ظلمة, 
ففي القيامة تنجسّم تلك الخصوصيّات على صور تناسبهاء وتَغْى النفس من أيّ جهة, 


52286 ۸ 


وتجعلها في نعمة أو نقمة» كا فى صورة البدن المادّئ. 
مضافاً إلى خصوصيّات في ذلك العام خارجة عن إدراكناء من كيفيّة التجتّم 
في النفس وصفاته وأعماله وغير ذلك مما يلحق النفس. 


غصب : 

التهذيب 71/8 -قال الليث: الغصب: أخذ الشيء ظلاً وقهراً. وسمعتٌ العرب 
تقول غصبت ال جلد غَصْباً إذا كددت عنه شّعره أو وَبره قسراً وم تعطنه حقٌ يسترخي 
عنه شّعره أو صوفه فيُمرَطء وإذا أرادوا ذلك بلوا الجلد بالماء وأبوال الإبل. 

مصبا - غصّبه غَصْباً من باب ضرب» واغتصبه: أخذه قهراً وظلماًء فهو 
غاصب» والجمع عُضَابِ مثل كفا ويتعدّى إلى مفعولين فيقال غصَبتّه ماله وقد تزاد 
ين في المفعول الأَوّلء فيقال غصّبتُ ينه مالّه. ومن هنا قيل غصّب الرجل المرأة 
نفسّها: إذا زنى بها كرهاً واغتصبها نفسها كذلكء وربا قيل على نفسهاء ويُبنى 
للمفعول فيقال اغتَصِبَت المرأة نفسهاء يُضمّن الفعل معنى عُلِبت. 


أسا ‏ عُضِب على عقله» واعْتٌصِبَت فلانة نفشها: جومعت مقهورة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تصرّف في شيء بدون حمق وظلاً. وهذا 
المعنى يصدق على مفاهيم - أخذ الشيء قهراًء أو ظلاًء وتزع الشّغْر قَشْراً للظلم 
فل ار اوا 


ا ر EE‏ 
وكان وّراءهم ملك ياخذ كل سَفينة غصبا - ۱۸ / ۸۰ . 


أي يأخذ كلّ سفينة بتصرّف عدواني وبغير حق. 

وذكر الأخذ يدل على أنّ مفهوم الأخذ غير مأخوذ في معنى المادّة, وإلّا فكان 
اللازم أن يقال -يَعصِبُ كل سفينة غصباً. 

وأيضاً قد يكون الغصب صادقاً من دون أخذء کا في تصرّف مكان. إذا كان 
بغير حقّ له. فالغصب لا يلازم الأخذ. 

وكذلك مفهوم القهر: فهو أيضاً غير مأخوذ في معنى المادّة» فقد يكون الغصب 


متحققا من دون قهرء کا في تصرف شيء من دون غلبة وتفوّق. 


یں 


غص : 

مقا - غص : ليس فيه إلا القَصّص بالطعام» ويقال رجل عَصّان. 

مصبا - عَصِصت بالطعام غصّصاً من باب تعبء فأنا غاص وعَصّان» ومن 
باب قتل لغة. والعْصّة: ما يُصٌ به الإنسان من طعام أو غيظ على القشبية؛ والجمغ 
عُْصّص مثل غَرَفء ويتعدٌّى باهمزة. 

الاشتقاق ٤٠١‏ ذو العْصّة: كان فارساً كان يغتص إذا تكلم صعب عليه الكلام. 

وأصل العَصّص بالريق ونحوه. وإذا كان بالماء فهو سَرّق» فإذا كان من مرض أو 
ضعف فهو جَرّضء وإذا كان من كرب أو بكاء فهو جز 

لسا ‏ القْضّة : الشّجا. قال الليث: القُضَّة شجاً بعص به في الحرقدة. وغصِصتٌ 
باللقمة والماء. والجمع العْصّص. والقَصّص مصدر قولك عَصصت يا رجل تقَّصٌّء 
فأنت غاص بالطعام. وخصٌ بعضهم به الماء. وغ المكانٌ بأهله: ضاق» والمنزل 
غاص بالقوم أي تل بهم . وأغص فلان الأرض علينا أي ضيّقّها. 


YA*‏ غص 


كنات لیے غا :اع و بها اف 


۰ 5 1 3 راك 4 و 
وعصصنه انا: حنفته» وعممته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انعصار وتضيّق يحدث في الحلق في تحرى 
الطعام» كا أنّ الخنق انعصار يحصل في مجرى التنفّسء, وهو أعمٌ من أن يكون بشراب 
أو طعام أو بشيء آخر. 

وبمناسبة هذا المعنى يستعمل كل منهما في التضيّق استعارة. 

يق ME‏ وك ال إن لديا أتكالاً وج رطعاباً 15 خشة 
وعَذاباً ‏ #/ا/ 77 

عة كاللّقمة: ما يُقَضٌ به. أي يتحصّل به الانعصار والتضيّق في يحرى 
الطعام» فلا يسوغ له ولايسهل الطعام والشراب» والتّعمة بالفتح: رفاهية العيش 
وطيبها واتساعهاء وهو مصدر. 

فالتعمة والرفاهية في الدنيا توجب الغرور بها والغفلة عن النّعمة الروحانية 
الأخروية: والغرور يلازم التكذيب بالحق . 

والمكذّب بالحقّ المتوغّل في الرفاهية: يكون محروماً عن النّعمة الروحانيِة 
ويصير طعامه في القيامة ذا غصّة. 

والطعام هو تذوّق في ما کول او مقرو 

إن جم كاتنت مرصادا». لأ يذوقون فيا جردا ول كرابا إل سيا وخشافاً 
جزاءً وفاقاً - ۷۸ / ۲۵. 


غضب ۸۱ 


فالأطعمة التي لأهل الجحيم لا يسوغ ولا يطيب أكلها وشر اء بل ينعصر 
ويتضيّق بها بجرى الطعام. 


مقا - غضب: أصل صحيح يدل على شدّة وقوةء يقال إِنّ العَضْبة: الصّخرة 
الصّلبة. قالوا: ومته اشتق الْعَضّبء لأنّه اشتداد الشخط. يقال غضب يغطب غضباًء 
وهو عَضْبانُ وعَضوبٌ, ويقال غضبتٌ لفلان, إذا كان حيّاً. وعَضِبت به إذا كان مَيناً. 
ويقال: إِنْ القضوب: الحيّة العظيمة. 

مصبا ‏ غضب عليه غَضَباً فهو غَضْبانٌ, وامرأة غَضئ وقوم غُضابى وعَضو' 
مثل شكرئ وشكارنء وغضاب ضا ودی بالهمزة وعضت من لذ سء أي 
من غير شيء یوجبه» وتّغضّب عليه مثل غضب. 

اليب ١١78‏ قال الليف» رجل عضوي شديد القضبه. وعن القةاء: 
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رجل عَضبة وعَضْيّة: إذا كان يَغضّب سريعاً. وقال الليث: القٌضوب: الحيّة النبيئة. 
والعٌضوب: الناقة القبوس» وامرأة عَضوب. وعن ابن الأعرابي: الممغضوب الذي قد 
ركه المتدرة درغي التطيبه جنه خد من .دلوه الابل كليس للققال. اللحيان: 
عب ا ا مرج ذال اليد قال له الاي 

الاشتقاق 11١‏ -العَضّب: الأحمر الغليظ. والعَضبة: الصّخرة الخنشنة. والغضاب: 


ما تكسّر حول العين من الجلد. والعَضّب: معروف. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو تشدّد في قبال شيء آخر. ومن مصاديقه: 


ذف غضب 


قاد واسلبق الصخرة اق ابل من اها وده رى فى ا اقاب 
وكذا فق الناقة العبوس, رتفدد ومقاومة فى الحثة فى قبال العدو: وهكذا. 

ومن ذلك العَضَّب: وهو تحرّك في النفس إلى حدّة وشدّة في قبال شيء آخر. 
ويقابله الحلمء وهو التعقل والسكون. 

وفي الغضب: خروج النفس عن الاعتدال في التعقّل والسكون, وحركتّه إلى 
جانب الحدّة والشدّة والاشتعال. قال الباقر (ع): العَضَبٌ جمرة من الشيطان توقد في 
جوف ابن آدم» وإنّ أحدّكم إذا غضِب احمدّث عَيناه وانتفحّث أوداججه ودخل 
الشيطان فيه. 

هذا إذا كان الغضب ف الباطل. وأمًا إذاكان على الحقٌ وللحقٌ وف اللّه: فالغضب 
فيه مدوح وحقّ ما دام لم جر باطلاً. 

ولا رّجع موس إلى قومه عَضبانَ أسفاً قال بئسما خَلَفْتموني لا/ 6ك 

ولا سكت عَن موسى القَضْبٌُ أَخَذَ الألواح - ۷/ .٠٠١١‏ 

وذا القع a‏ ق نظلا أن تن تقد كلية  AVR‏ 

E EL بسي فال الك‎ a 
.۳۷ / ٤۲ - يُغفرون‎ 

غضب الت موسى (ص) كان في الله وبلحاظ انحراف قومه عن سبيل الله 
وغضب ذي النون كان في الله ولكته لم يصبر على اذى القوم ولم يحمل أعباء النّبِوة 
فخرج عنهم مُغاضباً. وغضب المؤمنين كان في الحقّ والصلاح حدوثاً ولكنّ ادامته م 


وغل أن حال ف لدوم ما كون غل عرق ن وج ا 


ا دور غار اللو 029 الشات 

وأا الغضب من الله العزيز: فهو أيضاً شدّة وحدّة بمراتيها في قبال قبائح 
الأعمال ومَظالم العباد ومَساوي الأخلاق والمّعاصي. وفي الّذين بدّلوا نعمة الله كفراء 
واخلواافيا شلق وقد 

إذآ ليق قرا الول a E‏ 

ولكن من شرح بالكفر صّدراً فَعَلّهم عضب من الله - .٠١ / ۱١‏ 

كُلوا من بات ... ولا تطغوا فيه قحل عَلَيكُم عضي ومن يحل عليه عضي 
فَقَدهَوئ ‏ ۸۱/۲۰ . 
.A\/ ٠‏ 

ومن يوم يومئذٍ دَبّرَه... ققد باء بِعَضَب مِنَ الله - 11/۸. 

ا جاءهم ما عَرفوا كفروا به... فباءٌوا بِعَضَب على عَضَّبٍ وللكافرينَ عَذاب 
لا رسف 

وباءوا بِعَضَب من الله ذلك بأ تيم كانوا يكفرون بآيات الله ويُقتلون النبيّين - 
1/۲ 

ولا يخن أنّ الخلاف والعصيان على نوعين: الأول ما يوجب توقف الإنسان 
عن السلوك الى الكثال والسادة كا ف المعاضى العيقصية ونرك الفراتض: والقاق د 
ما يوجب إخلالاً في النظم الإلهي والتقدير الربوبي» ونقضاً للتقديرات والحقائق 


والأحكام التكوينيّة والتشريعيّة. كا في الكفر والظلم والإفساد في الأرض والقتل 


سل 


A٤‏ غضٌ 


وهذا النوع يوجب هيجان الغضب من الله عر وجل كا في الآيات الكرية. 

كم إن الغضب في الخروج عن الاعتدال: يوجب تعذياً وجرحاً وشا وضرباً 
وقتلاً. كذلك في الحقّ وعلى الحق : يوجب آثاراً مقتضية. 

وأمّا آثار غضب الله ع وجلّ: هو البُعد عن الرحمة واللعنٌ, وإعدادٌ جهتّم , 
والعذاث الغهينء والسقوط واهوي» والتضييق - ولشقه: وأعدٌ حم ينه عهذاث 
شدَيده ققد هوق . 

وما يتعقّب الغضب الإضلالٌ: 

صراط الَّذِينَ أنقمت عَلَهِم غير المَغضوب عَلَِّم وَلا الضَالّين . 

فإنٌّ الضّلال كا سبق فى قبال الاهتداء (إهرنا الصّراط المُستقيم). والمداية 
من الله تعالى عبارة عن بسط الرحمة والفيض واللطف في تكوين ثم بعده في جريان 
الحياة. ويقابله الضلال والاضلال: وهو على خلاف القطرة والتكوين» .اغا يحندث 
بعوارض حادثة» بعنوان لعن وعذاب وبلاء ‏ ربا الذي أعطى كل شَيء خَلْقَهُ ثم 
ل 

وَما يُضل به إلا الفاسقين. 

فالإنعام والرحمة في سبيل الهداية,. كا أنّ الضلال في أثر الغضب. فإذا تحقّق 
الغضب والمغضوبيّة : يتعقبه الضلال والبعد عن الرحمة. 


ا ل 00 
سبقت ر مته عضبه . 


س 


E: 
3 
٠ 


مصبا غَضٌ الرجل صوته وطرقه ومن طرفه ومن صوته عضا من باب قتل: 
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A0 غض‎ 


وغَضَّصْتُ السقاء: نقصته. وغض الشيء يعض من باب ضرب: فهو غَضّ : طَريّ. 

مقا غضٌ: أصلان صحيحان» يدل أحدهما على كف وتقص, والآخر على 
طراوة. فالأوّل ‏ العَضّ: غَضٌ البصر. وكلّ شيء كففته فقد عَضَضته. ومنه قوهم 
تلحقه فى ذلك غعَضاضة: أي أمر يَعْضٌّ له بصرّه. ويقولون هو بحر لايُغضّض. والأصل 
الآخر - القَضّ: الطَّريّ من كلّ شیء. ويقال الطلع بعين بطلم: ُضيض. 

أسا ‏ أغضّض من صوتك: إخفض منه» وعْضٌ طرقك وغْضٌ من لجام فرسك 
أي صَوّبه وطأمنه لتنقص من غَرْبه. واغضّض لي ساعة» أي احيس على مطيّتك 
وقف على. وفلان عَضيضٌ: ذليل بين القضاضة. ومن من هذا عَضاضة: نقص وعيبٌ. 

صحا -غضٌ طرفّه أي خَفّضه. وكلَّ شيء كففتّه فقد غضضتّه, والأمر منه في 
لغة أهل الحجاز أغضّض, وأهل نجد يقولون عُضّ طرفك. وانغضاضٌ الطَّوْف: 
إنغماضه. وظبي عَضيض الَف أي فاتره. وغضٌ الطّرف: احتال المكروه. وشيء 
عض وعَضيض أي طريٌ. 

کاب اال ۳۴/١‏ دوعدة سيره ينقد عضا : معد عا لل رز د 
وغيره: كمه ووضع منه» والصوت: خفضه. وما غضضتك شيئاً: ما نقصتك . 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كف مع خفض. ومن مصاديقه: الكفٌ مع 
حَفض في الصوت, وفي النظرء وفي المطيّة, وفي المكروه بالتحمّل والاصطبارء أو فيا 
لايل له. 


۲۸٦‏ غض 


وبهذه المناسبة تطلق على الطريّ اللين المنخفض بذاته» وعلى ما نقص ويكون 


معيباً ومنخفضاً» وعلى عين فاترة. 

وأقْصد في مَشيك وأَعْضّض مِن صَوْك - ١‏ / 15. 

إِنَّالّذِينَ يعُضّونَ أصواتهم عند رَسول الله اوليك الَّذِينَ امتَحَنَ الله ٤٩‏ / ". 

التعبير في الأولى بكلمة مِن» وفي الثانية بدونها: إشارة إلى أنّ المطلوب في 
الثانية في جلس رسول الله (ص): مطلق الغضٌ بأيّ مرتبة كان ولو وصل إلى حدّ 
السكوت الصّرف والصّمت التامٌ. بخلاف الغضٌ في يحالس أخر ومصاحبات غيره: 
فالمطلوب فما الكفٌ والخفض في الصوت إلى حدّ لازم» بحيث يكتنى على حدّ لازم 
في مقام المكالمة والتفهي, بحسب الجالس والأشخاص والمقتضيات. وأمّا عند المكالمة 
مع النّ أو من له رفعة وعظمة: فالميزان خفض الصوت في قبال و 

لا ترفعوا أصواتكُم قوق صَوت التي - 1/6 

قل للمؤمنين يَعْضّوا مِن أبصارهم ويَحنّظوا فروجهم... وقّل للمؤمنات 
يغضّضن من أبصارهنٌ ويحفظنَ فروجَهنَ - 71 / .٣۰‏ 

قينا مطالب: 


١‏ إن جملة - يعْضّواء ويغضضن : خبريّة استعملت في معانيها من الحكاية 
الجزميّة عن وقوع النسبة وتحققهاء ولكنّ الداعي فيها هو الطلب والإنشاء. وهذا 
التعبير أبلغ في إفادة الوجوب واللزوم من صيغة الأمرء ولا سيا على كون الجزم في 
يعغضّواء بمقهوع الشرظية الكائنة في فعل الأمر (قل) وهو الحق المسلم: والجملة جزاء 
مترتّب على الأمرء فيكون في هذا التعبير تأكيداً زائداً. 


١‏ -وقوع حفظ الفروج بعد الغضٌّ في الموردين: يدل على أهميّة الغضّ ولزومه 
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A۷ غض‎ 


ووجوبه» في حد قبل حفظ الفروج» إذا لوحظ من حيث هوء وفي حدّ أعلى وأشدّ إذا 
لوحظ بالنسبة إلى آثاره» فإنّ الغضٌ هو الذي ينتج التحقّظ والتعمّف. كا أن عدم 


الغضّ يوجب آثاراً وينتهي إلى أعمال شنيعة, منها التورّط في الزنا. 


۳ - قلنا إِنّ الغضّ هو كف مع خفض. ولا كانت الآيات قبلها مربوطة با 
يتعلّق بالرجال والنساء: عقا بهاء فيكون الغضّ في الرجال في قبال النساء» وفي 
النساء في قبال الرجال. 


٤‏ - سبق أنّ البصر هو العلم بنظر العين أو القلب, وهو في الأصل صفةء فيراد 
منه العين الباصرة, وجمعه الأبصار. 


فيكون المراد الإشارة إلى فريضة واجبة للرجال والنساءء أن يكقُوا أبصارهم 
ويخفضوا نظرهم في مقابل من يحرم عليهم. 

ه - قلنا إِنّ غضٌ البصر أُوّل مرحلة يوجب التوفيق في سائر مراحل التعقّف 
الط من ارال والساه وهذا ال ق ا لمر تة الأول فاظر ال ال حه والكن: 
ئها المقايلة والمواجهة والمترائية في قبال كل ناظر ومتوجّه. وبها يُستكسّف الجمال 
وسائر المخصوصيّات الجالبة للانسان» وبها تتحقق الخاطبة والمؤانسة. 

ول ات ق اقفن عن سار الأعضاف إذا كان الوه والكثاى خارجة عضخ 
الحكم. ولا فائدة في التحجّب والتستر بدونها. 


رهد 61 الف ن الآيه ةين اة إلى أن الفط راجب ف ا 
صدق التحقّظ من النظرء لا مطلقاً حق ينتهى إلى نهايته. 


۷ وأمًا الجزم في يَغْضّوا ويحفظوا بحذف النون: فالتحقيق أنّ الأمر أو النهي 
إذا أفادا معنى الشرطيّة والسببيّة يجزم جَزاؤهما المسبّب» والعامل هو ذلك الأمر أو 


YAR‏ غطش 


النهيء فإِنٌ فيا معنى الشرطية» وهذا ظاهر قول الخليل كا في شرح الكافية للرضي . 
وأمّا القول بتقدير حرف الشرط: فى غاية الضعف والوهن. 


مقا -غطش: أصل واحد صحيح يدل على ظلمة وما أشبههاء من ذلك الأغطش, 
وهو الذي ق غد شبه القكى» والراة غطسان وفلاة ىء عى ها 
وغطّش الليل: أظلم » والله أغطّشه. والمتغاطش: المتعامي عن الشيء. 


صحا ‏ غطش: أغطّش الله اللي أي أظلمه» وأغطّش اليل أيضاً بنفسه. 
وال في العين: شبه العَمَة والرجل اغطش» وقد طش 


لسا _ الما“ : شبه العَمَشء 355 ۴ أ ل 355 وَأَغْطف اما 
غطشى بيّنا العطّش. والقَطّش: الضعف في البصر كما ينظر ببعض بصره» ويقال هو 
اأذي لا يفتح عينيه في الشمس . والقُطاش: ظلمة الليل واختلاطهء ليل أغطشٌء وقد 
أغطش الليلٌ بنفسه. وأغطسّه الله أي أظلّمه. وغطش الليل» فهو غاطش أي مُظلم. 
الفراء: في أغطّش ليها أي أظلم. الأصمعيّ: القطش: السّدّف (إختلاط النور 
والظلمة). يقال أتيته غَطْشاً. وقد أغطش الليل. وجعل أبو تراب القَطْش مُعاقباً 
للعبش (ظلمة آخر الليل). ومّفازة عطشى : عَمّة المسالك لا يمتدى فيها. وغطش لي 
ينا حل اذكن أي انهم ل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عَمَه فى ظلمة ما لا أعلام فيه ويقابله النور 


غطش ۲۸۹ 


فالمادّيّ: كما فى الليل الأغطش. فان الظلمة المحسوسة هى الْتى أوجبت عَمَهاً 
وحيرة وضلالاً. وكا في العين الخ لغطشاء. حيث تكون العين ضعيفة ومختلطة في رؤيتها 
وفيها ظلمة ما. 

والمعنويّ: كما في مفازة وسيعة لا أعلام فيها للاهتداء» والسالك فما يَضل 
في سبيله ويتحيّر ويعمه في تشخيص نظره» ومن ذلك التعامي والتغافل عن الثيء 

ولا يخن أ مواد الغطو, والغطس› والغضى , والغشي› والغسق, والغسم › 

َأنتم اشد خَلقاًأم اللّماء بناها رَفَعَ مها فَسَوَاهاء وأغطّش لَيلّها وأخرَج 
ضحاها والأرضّ بعد ذلك دحاها ‏ 14/ ۲۹. 

أي جعل الليل غُطاشاً وأغطش. كما يقال أنَّها مفازة غطثى. أي فيها عَمَه 
لااهتداء فيها. 

وأمّا التفسير بالإظلام: فغير صحيح» فإنّ الليل هو الحيط المُظلِم وهو متّصف 
بالظلمة, فلا يقال أظلّم اليل كا لا يقال أضاء النهارّء قال الله تعالى : 

واللّيل إذا يُغشاها والمَار إذا جلاها. كأ فا أغشيت وجوهُهم قطعاًمِنَ اليل 
لا :واا ضرا . 

وأما تقديم الليل على الضَّحى في الآية الكريمة: فإنّ الليل مقدّم على النّار 
والضّحىء إذا لوحظا من جانب عام المادّة والطبيعة -أم الماك بُناها. وأمًا إذا لوحظا 
من جهة التكوين المطلق: فإنّ عالم المادّة والظلمة والليل تكون متأخّرة عن الضّحى 
والنور. 


۹۰ غطى 


إن المراد من الليل في الآآية : مطلق الليل الحادث في السماوات في أثر الحركات 
السماويّة والنجوم السيّارة» لا الليل الحادث في الأرض.ء فإِنٌ الأرض قد ذكرت في 
الآ مدا وا رخ زناك ساد 

وفي الكية الكرفة بيه عل أن الانسان في بق افر وسيره يواجه عالم الحيرة 
والغفلة والعَمَه والظلمة؛ وهذا الترتيب محفوظ في عالم الطبيعة على حسب اقتضاء 
نظمها وتقديرها. وله أن يطلب بخلوص النيّة وصفاء السريرة أن بهديه الله إلى النور 
والضحى من الحقٌّ. 


غطى : 

مقا -غطو: يدلّ على الغشاء والسترء يقال: غطيت الشيء وغطيته» والغطاء: 
نا تفطى به وغطا الليل يغطوء اذا غثى بظلامه: 

مصبا ‏ غطوت الشيء أغطوه. وغطيته أغطيه , من باب علا ورمّی» والتثقيل 
مبالغة» وأغطيته أيضاً. والغطاء: الستر. وهو ما يغطّى به» وجمعه أغطية» مأخوذ من 
قوهم غطا الليل. 

مفر - الغطاء: ما يجعل فوقّ الشيء من طبق ونحوه. كما أَنّ الغشاء ما يجعل 
فوق الشيء من لباس ونحوه, وقد استعير للجهالة. 

اللنييد NENE‏ سطيك يه او قطية يه قد . 
وا مجميع الأغطية. وغطا اليل : إذا عَشاء وليلٌ غاطٍ وغاض: مُظلم. ويقال غطا 
عليهم البلاء. عن أبي عبيدة: إذا امتلاً الرجل شباباً قيل غطا يَغطي غَطياً وغُطياً. 
وفلان مَغطيٌ القناع إذا كان خامِلَ الذكرء وماءٌ غاطٍ : كثير اا 


٨۹۱ غطى‎ 


والتحق 

ا الأضل ال احد ق اة عر المواراة طا ول من حاتي هايا أو 
معنويّاً ‏ راجع الستر. 

ولا يخ أنّ المادّة تستعمل واويّاً من باب نصبرء ويائيّاً من باب ضرب» وفي 
الأول بمناسبة الواو جهة ارتفاع واعتلاء في المواراة» وفي الثاني بمناسبة الياء جهة 
الخفاضن فود ف غا هذه الجهة ازل 

وأمّا مفاهيم ‏ الجهالة, والظلمة, والامتلاء. والكثرة» والخمول» وغيرها: فإذا 
لوححظت فا تة المواراة المطلقة: فن مصاديى الأضل .وال قن باب السو 

وعَرّضنا جهنم يومئذٍ للكافرينَ عَرْضا الّذِينَ كانت أعيّمُم في غطاء عن 
ذكري وكانوا لايُستطيعون تَمْعاً - /١18‏ ؟١٠.‏ 

معى الأعيخ. هو البضائر والأعين الباطئية» وإذا أريد متا الأعين الظاهرية: 
تكون كناية عن الباطنيّة » والكناية استععال اللفظ فى المعنى الحقية”. 

والقطاء للضائره هو القوى والقايل الال وسار الضفات الرقيلة الع ى 
القلوب وتظلمها وتحجبها. 

ا اوو ا ا سيم 
ارات والاركات والسغادات» ومن كان غافا وروما عن الترجة والتذكر الد 
فهو متوغّل فى شهواته وقايلاته النفسانية . 

فان الذكر يُقابل الغفلة: قال تعالى: 

قد كنت في غفلة من هذا فَكَشَفنا عَنكَ غطاءَك فَبَصَرٌكَ ايوم حَديد ‏ 50 / 
۲ 


4۲ غفر 


فيستفاد من الآية الكريمة أنّ البصر الطبيعي في نفسه إذا لم يكن مغطى 

والاسان اذا قارى كه تة و قرا اليد السا لدتو تة هزرل هه 
ايلات اا رو ا الاك الى هارت بعجابا اروا لوه 
وتعقّله» فيكون بصره خالصاً صافياً نافذاًء فيرى مالم بره في حياته الدنيويّة. ويشاهد 
حقيقة حالة وماله. 

فليتديّر الإنسان في أن الغفلة عن التوجّه والتذكّر وفي العمل والسلوك إلى الله : 
علامة تكؤّن الغطاء والحجاب. 


غفر: 

مقا غفر: عُظم بابه السّترء ثم يشِذٌ عنه ما يذكرء فالعَفْر: الستر. والغفران 
رال ع قال غر ال ددغ وة وغتراناً. وال عقر القوي + اذا عار 
زئبرّه» وهو من الباب. لأنّ الرثبر يغطّي وجة الثوب. والمغقّر: معروف. والغفارة: 
خرقة يَضعُها المدهن على هامّته. ويقال العَفير : الشّعر السائل في القغا. 

مصبا ‏ غفر الله غفراً من باب ضرب» وغُفراناً: صفح عنه» والمغفرة إسم منه, 
واستغفرت الّة: سألته المغفرة» واغتفرت للجاني ما صَنع. وأصل العَفر الستر. ومنه 
يقال الصّبغ أغفر للوسخ والمغفّر: ما يُلبس تحت البيضة. وغفار: حيّ من العرب. 

التبذيب ۸ / ٠١١‏ - قلت: أصل العفر: الستر والتغطية» وغمّر الله ذنوبه: أي 
سترها ولم يفضحه بها على رؤوس الملا وكلّ شيء سترته فقد غفرته. ومنه قيل 
لذي يكون تحت بيضة الحديد على الرأس مغفر. وقال الأصمعئّ: غفر الرجل 
متاعه: إذا أوعاه. ويقال جاءوا جما غفيراً: جاءوا بجاعتهم. ويقال للرجل إذا قام من 


غفر ۹۳ 


و غَفَ. وعن الأمويّ: اغفروا هذا الأمر بعُفرته: أي أصلحوه با ينبغي 
أن يُصلّح به. و 1 ثوب يغطى به شيء: فهو غفارة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حو الأثرء وتستعمل في الذنوب والمعاصي, 
ومفهوم الحو اھ 

وأمّا مفاهيم الستر والصفح والإصلاح وغيرها: فن لوازم حو الأثرء فإِنّه 

قال تعالى : 

وإن تَعْفوا وتَصْفّحوا وتَعْفروا فان الله غَفورٌ رَحهم - 74 / .١5‏ 

يُصلح لكم أعمالكُم ويغفر اکم ذنويكم - ۲۳ / .7١‏ 

فإنّ حو أثر العصيان والخطأً يلازم تحقّق الصفح وقصد الإصلاح. 

وأمّا الستر: فلا يلازم حو أثر الخطأ والصفح عنه. فإِنٌ الستر لايوجب 
حو أثره بل يدل على تثبيته تحت ساتر» ويكون الستر حينئذ قبل تحقّق الصفح 
والإصلاح والعفوء ولا يلازم توبة الله إليه وشمول رحمته ولطفه: 


فاغفر لَنا وارحَمنا - 100/۷. 
ربٌ اغفر لي ولأخي وأدخلنا في رَحْمتك - 17/ .16١‏ 
ا لعا ويا عرد 


لن اله ب ار عل مقتضی مورده: 


۹4 


ھا ال جر الک 
والذيخ آغنوا وغبلرا الشاشات لم قفر واچ کی 7۴٥٠‏ ۷ 


فإنّ آثار المعاصي هي التي تمنع عن ظهور آثار الأعمال الصالحة, فإذا انتفت 


اة طهر أثار السات 


إليه. 


ومنها الرزق الكريم مائياً ومعنوياً: 

فالّذِينَ آمنوا وعَمِلوا الصّالحات ّم مَغفرة ورزقكَريم - ۲۲ / 50. 
هذا أيضاً بسبب تحقّق ما يقتضي توجّه اللطف والفيض » بانتفاء الموانع. 
وهكذا فی: 

ما غَفَّر لي ري وجَعَلني من المُكرّمين - 71 / ۲۷. 

م ازدادوا كف را یکن الله ليغفرَ هم ولا تيدم سَبيلاً - ٤‏ / ۱۳۷. 


راو ابروا رکم وبوا إليه يتعكر اعا ا 7/16 ۴ 


فإنّ الغفران يوجب رفع الموانع» فيتحصّل اقتضاء الإكرام والهداية وتوبة الله 


إن الغفران له أسباب ومقدّمات لابدٌ من حصوها حى يتحصّل المغفرة من 


الله المتعال: 


منها التوجّه إلى الذنب وإلى كونه خطأ وخلافاًء والندمٌ عليه بالقلب: كما في: 
ينار تيك لبي قاطي ل لكر لد ره 1 
والّذِينَ إذا فعَلوا فاحشّة أو ظلّموا أْنفُسَيُمِ ذَكّروااللّه فاستغفروا ‏ 8/ .١٠8‏ 


ومنها ‏ تحصّل حالة الطاعة والإتباع الكامل: كما في: 


فاتّبعوني يحببكم الله ويغفر اکم ذنوبگم - ۳ / ."١‏ 

قاقر الذي عابو والضسوا شلك 7/4 

وقالوا معنا وأَطغنا غفرانَكَ - ۲ / ۲۸۵. 

ومنها - حصول الإيمان القاطع بالله العزيزء فإنّهِ يحو ما سلف من الخطأ 
والذنب في حقوق الله المتعال: كما في: 

نا آمثًا بربّنا ليغفر لّنا خَطايانا - ٠١‏ / ۷۳. 

يا قُومّنا أجيبوا داعي الله وآمنوا به يَغفر لَكُم مِن ذنوبكّم - ."١ / ٤٩‏ 

ا ايخ آقنرا رغلا الشاطات ت مهو ۹2١‏ 

ومنها رفع حوائج المضطرّين من عباده: كا في : 

إن تُفْرضوا الله فَرضاً حَسَناً يُضاعِفَهُ کُم ويغفر لَكُم - ٦٤‏ / ۱۷. 

وما التوشل إل أولياك الله والزلق لدنم ليسضفروا لد كا ى: 

اروا الله وا فم السو لوعدوا الله تؤاياؤسيا ‏ + 417 

وهكذا كل ما يوجب رفع الخلاف وحصول الوفاق والتسلي» وما دام لم 
عل هذه الحالة التورائية الخالضة: لا مك عضول الفقران. 

ويقابل هذه الأمور الموجبة للغفران: ما يُنفيه. وهو ما يكون له أثر باق في 
الدين أو في الجامعة, من بدعة مخترعة أو إضلال عن احق أو ظلم فاحش منبسط أو 
قول فاسد مَهين في الله المتعال: 

١‏ -إِنَالله لا يَغفر أن يُشْرَّكَ به ويَغفر ما دون ذلك لن يَشاء ومّن يُشْرِك بالله 
نقدضل كلفلا کا 


۲۹٦‏ غفر 


لا تفرك بال إن الشرك لظ غظے ١۴/۲۳١.‏ 

فاه ظلم في مقام عظمة الله تعالى وجلاله وليس فوقه ظلم. مضافاً إلى أنه 
يخرج الإنسان عن مقام التوحيد وهو أصل الدين وأساس المعرفة ولب الحقّ والنور. 
فا دام هذا الانخراف ف الثنفس كيف بتصؤر له الصلاح والفلاح» ولیس ف وجوده 
الا ان كار فى جات م لذ غي 

والشرك كفر في الجملة, والكافر لاربط بينه وبين الله تعالى حتى يتوقع المغفرةء 


فهو لايعرفه ولا يعتقد بو جوده: 


وان کا دعر لشف ركم لوا أصابفقق اقام ب ۸2۷١‏ 

۲ - الكفر باله تعالى : فلا اقتضاء في هذا المورد للغفران بوجه» حيث إِنٌ 
الكافر لايقول بوجوده ولايعتقد بهء بل ينكره ويخالفه. فيكون الغفران له موافقة 
ووا عند و ره 

نعم يمكن في الكفر والشرك ونظائرهما: وقوع المغفرة بالنسبة إلى سائر الأعمال 
والخطيئات من باب اللطف والرحمة والجود العامٌ؛ أو في مقابل سائر الأعمال 
الح وال هذا امش يس ره 

ويُغفر ما دون ذلك لمن يشاء -الآية. 

إن تستغفر هم سَبِعِنَ مَرَةَ فلن يَغفر الله م ذلك بأ نهم كَفَروا بالله ورّسوله - 
9 8. 


ثم آمَنوا تمكَفَروا ثم ازداذوا كف را يكن اله ليغفر هم ولا لديم سَبيلاً  ٤‏ / 
۷ 


وهذا المعنى يشمل لما بعد الموت أيضاًء فإنّ الكافر منقطع في نفسه عن الله 


غفر 4۹۷ 


ومحجوب عن فيضه و رحمته, وعدرٌ لله ولرسوله» فلا اقتضاء فيه في طول حياته في 
الدنيا وق الكخرة للفقراة: 

إن الّذِينَ كَقَروا وصّدّوا عَن سَبيل الله ثم ماتوا وهم كقّار قَلّن يَغفر الله هم - 
لاغ / غ”. 

٠"‏ الافتراء على الله والابتداع في دين الله : وهذا أيضاً يعود إلى الكفر والشرك, 
فإنّ جعل الأحكام وتشريع الدين إا هو من الله» وليس لأحد أن يُبدع بدعة في 
دينه» والدين برناع السير إلى الله المتعال. 

فالمبدع هو الذي يجعل نفسه شريكاً في التشريع في قبال الربٌ المتعال, 

ومن أظلَم عن افتری عَلى اله كَذِبا أو قال اوجيّ إل و يوح إليه شّيء -1/ 
۳. 

مضافاً إلى أنه يُضْلٌ عباد الله ويّزيغ السالكين إليه عن صراطه الحقّ ويسدّهم 
في اا 

فن أظلَممّ افتری على اله كَذِباً ليُضلٌ النّاس بغير علم - 5 / .٠٤٤‏ 

٤‏ - الظلم وتضييع حقوق الناس مادام لم يُصلح: والإصلاح إِمّا بفدية من 
أمواله أو أعاله النسنة لذوى الحقوق» أو يترضية الله بالاحسان عله حق يرضوا 
ويعفوا عمّن ظلمهم. 

وهذا الإصلاح لازم فيه وفي نظائره أيضاً: من الظلم والتضييع والبدعة 
والاضلال وغيرها: 

ن تاب من بعد ظّلمه وأصلّح فان الله يَتوبُ عليه إن اله غَفورٌ رَحيم - 0 / 
۹. 


14 غفر 

ولكل مو هذه الأسون الثافية الان مراب كيده وطعفاء وكا اغات 
مرتبة: اشتدٌ انتفاءُ الصلاحيّة والاقتضاء فبا لتوجّه المغفرة والرحمة وشموها. 

اقا ال والكذان اقا فى ااا ف وجل واف خض ات 
مفاهيمها باختلاف صيغهاء فالغافر يدل على من يقوم به المغفرة. والعَقّار فيه مبالغة 
وكثرة. والعَّفور, فيه دلالة على ثبوت في الاتصاف بالمغفرة. وكلّ منها يستعمل في 
مورد يناسبه ويقتضيه ‏ فراجع موارد استعالاتها. 

والمغفرة من اله تعالى بمقتضى صفته الرحمة» وكا أن رحمته سبقت غضبه: 
مغفرته اض سيقت جد وحازاته. 

وعلى هذا يذكر إسم الرحيم مقارناً للغفور في ۷۲ مورد 

وقد يذكر أسماء.الجلرة المكون العفو العزيو» مقار له عل حب ما 
يقتضيه المورد. 

فظهر أنّ الغفران هو السابق الأصيل الثابت في الله المتعال ما دام الاقتضاء في 
امحل موجوداًء سواء كان مستحقّاً له أم لاء كبا فى تعلق الدحمة. إلا إذا إتت الاقتضاء 
كما قلنا. 

را الین يشان اليه رة هال: 

إن بوا ما فى نفب فيكم أو فو يحاسبكُم به الله فيغفدٌ لن يَشاء ET‏ 
يشاء ‏ ۲ / .۲۸٤‏ 


/ 


فيغفر بحسب رحمته وحلمه وعفوه, مادام لم ينتف اقتضاء المغفرة» وإذا انتق 
الافضاء بل تمد اتا اتاب تي 


وسبحانه وتعال عن أن لبن دون ةما قصال فا مف عل 


1۹۹ 


مقتضى الحكمة والعدل والصلاح . راجع الشيء. 


غفل : 

مصبا ‏ الغفلة : غيبة الشيء عن بال الإنسان وعدم تذكره له. وقد استعمل 
فيمن تركه إهمالاً وإعراضاًء يقال منه: غفلت عن الشيء غُفولاً من باب قعدء وله 
ثلاثة مضادره عُفول .وهو أعمها: وغفلة وغقل . وغفلنه غفيلاً: ضيرنه كذلك: فهو 
مَل . وأغفلت الشيء إغفالاً: تركته إهمالاً من غير نسيان, وتغفّلت الرجلّ: ترقبت 
غفلته. وتغافل: أزق من نفسه ذلك وليس به. وأرض غُفل: لم بها. ورجل 
عُفل: لم يجرب الأمون. 

مقا -غفل: أصل صحيح يدل على ترك الشيء سهواًء ورتما كان عن عمد. من 
ذلك غفلتٌ عن الشيء غفلة وغفولاً. وذلك إذا تركته ساهياً. وأغفلته إذا تركته على 
ذُكر منك له. ويقولون لكلّ ما لا معلم له: عُفلء كانه غفل عنه. فيقولون: أرض 
غفل لا عَلَّم بها وناقة عُفل: لا سمّة عليها. 

التبذيب ١6/8‏ الليث: أغفلت الشيء: تركته غَفَلاً ونت له ذاكر. وغفل 
عن الشيء يغفل غفلة وغُفولاً. والتغافل: التعمّد. والمُغفّل: من لا فطنة ولا إِرَبَ له. 
ودابّة غفل: لا سمه عليها. ورجل غُفل: لا يُعرف له حَسَب. وعن الكسائي: أرض 
غُفل: م قطر. 


أن الأضل الواحد ف الاد هو عا يقابل التذكر, وقلنا فى السو إن السو 


:م غفل 


غفلة عن عمل يقصده ولم يكن, سواء كان عن ذكر أم لا. والغفلة تكون عبًا يكون. 
کا أوالسيان يكو هنا كان ذاكرا له 

وأمّا مفاهيم الترك وما لا عَلَّم له أو لا حَسَب له وغيرها: فمن آثاره. 

فالغفلة: عبارة عن انتفاء التذكّر. والإغفال: جعل شخص آخر غافلاً لا 
يتذكّر. والغُفل صفة كالصّلب: ما يكون الغفلة ثابتاً فيه لا يتذكر, أو لا يُتذكّر حقٌّ 
يكون لازا والتقافل + استمران الفقلة. 

يا ينا دكن في غَفلة من هذا - 5١‏ / 17. 

قد كنت في غفلَةٍ من هذا فَكَشَفْنا عَنكَ غطاءك - 50 / ۲۲. 

وَدَخَلِ المدينة على حين غَفلة من أهلها - ۲۸ / .٠١‏ 

إقترب للثاس حسائهم وهم في غفلة - .١/ 5١‏ 

فالغفلة أَوّل مانع وأعظم خطر للسالك عن سلوكهء وما دام التغافل موجود 
لايوجد إمكان السير والعمل والتوفيق. 

وكا أَنّ الغفلة في الأمور المادّيّة الدنيويّة توجب مواجهة خطر وابتلاء كذلك في 
الأمور المعنويّة الروحائية: ْ 

وأخاف أن يَأكْلَهُ الذّئبٌ وأنمُ عَنهُ غافلون ا وا 

ود الّذِينَ مروا لو تغفلون عن أشلِحتكُم وأْمْتعتكٌم فيَميلُونَ عَلَيِكُم مَيْلةَ 


.٠١؟‎ / ٤  ةدحاو‎ 
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ذلك بأ نكم كذبوا بآياتنا وكانوا عَنها غافلين - ۷ / .١57‏ 
والغفلة في أداء الوظائف الإهيّة معفوّ عنها: إذا كانت عن قصور بلا تعمّد 


غفل اق 

ألم يأتكُم رُسْل مِنكُم... ذلك أن لم يكن ربّك مُهِلِكَ القرى بظْلْمٍ وأهلّها 
كاتليق د ار 3 َ 

واا الا قار الطيظة و افو اتد و الو ادا و تماقف كالقز ات والكالات المعو 0ه 
فهي متوقفة على العمل والجاهدة والسّيرء وعلى هذا المبنى يلزم من باب اللطف 
والرحمة وبسط الفيض: إرسال الرسل والهداية, كما قال تعالى : 

انزو وما ما لذ ابا تقر غافلين ‏ 6 5 

سيّريكُم آياته فتعرفوتها وما ربّكَ بغافل عَنَ) تعملون - ۲۷ / .٩۳‏ 

وما الغفلة في الله تعالى : فغير ممكن, فإنّ الله تعالى حيط ججميع الأشياء عام 
بها ولا نهاية لعلمه ولا حدٌ له» وليس في نوره حدٌ وقصور وعجز وضعف, فهو تعالى 
متوجّه ومتذكر وعالم بجميع الأشياء والأعمال والحركات والنيّات: 

لأمأكد يك وا ترد عل عانين ايديم وها غا وقد كلها فک 
سبح طرائق وما كنا عن للق غافلين - ۲۳ .١0/‏ 


0 
5 8 


ر لکل در جات :ا قبلوا ونا رك بغائل غا لون 7+ 
ثم إن الله تعالى قد وصف وعدّف الغافلين بقوله: 

ولقّد ذَرَأنا جهنم كثيرا مِن الجنّ والإنس هم قلوبٌ لا يَفقَهون بها وهم أعين 
لا يُبصِرون بها وهم آذانٌ لا يَسمعون بها اولئكَ كالأنعام بل هُم أضَل أوليِكَ هُم 
الغافلون ‏ ۷/ .١798‏ 


فالايلة غم مرنية الانيان إن نا فووا ایوا 


غلب : 
مصبا - علب عَلْباً من باب صرب والإسم العَلّب» والعَلّبة أيضاًء وبمضارع 
ا لمخطاب می » ومنه بنو تغلب . 


مقا - غلب: أصل صحيح يدل على قوّة وقهر وشدّة. من ذلك غلب الرجل 
غَلباً وغَلَباً. والغلاب: المغالّبة. والأغلب: الغليظ الرقبة» يقال علب يغلب غَلَباً. 
وهّضبة غلباء, وغِرة غُلباء. واغلولب الٌشب: بلغ كلّ مبلغ. والمُغلّب من الشّعراء: 
المغلوب مراراً وَالمَعَلْب أيضا: الذي غلب خصمه أو قرئه. 

الاشتقاق ٠٠١‏ - غلب يغلب عَلَباً فهو غالب ويقولون لمن العَلّب» ومن قال 
الب فهو لمن .ويقال شاعر مايه إذا قله .كن هو دحوتت كنا غلبت ليل الا ياي 
النابغة ا جعدي» فهو من المُغْلبين. ويقولون رجل أغلّب: بين العَلّبء إذا غلظت عنقه 
حى لايكنه أن يلتفت, وبذلك سمّي الأسدٌ أغلب. ويقال أخذته بالعُلَكَ أي بالقهر. 
وقد سمت العرب غالبا وعُلَيباً وأغلييه: 

صحا - مِن بَعدٍ غَلَّهم : هو من المصادر مفتوح العين مثل الطّلّبء قال الفرّاء: 
يحتمل أن يكون عَلَبَةٌ فحذفت الماء عند الإضافة. وغالبه مغالبةٌ وغلاباً. وغَّلاب 
مثل قطام: إسم انراق ولت عل يله كا اتل عليه قير وغليهه اا عاد 
تقلا والفلاب: الكثير القلية: رحد غلا تلفق حداف غل 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التفوّق مع القدرة, أو تفوّق في قدرة. وأَمّا 
القهر والاستيلاء والشدّة والغلظة وغيرها: فهي من لوازم الأصل . 


غاظ ۳۳ 


وأا الأغلب عع الرقية الغليظة كعتق الأسد: قان غلظة العتق وعدم لينا 
وفقدان الضّعة فيهاء علامة التفوق والتكثر والاقتدار. 

وعنباً وقضباً ورّيتوناً وتخلاً وحَدائق غُلياً - ۸۰ / ."٠‏ 

المتذق من الالستعدارقن أى القامات الد عن المثات اللموسة او 
از وخا والانسيارة أحنين الأسكال وااو ادها 

والأغلب من المقام: ما يكون متفوّقاً ومتعالياً وفيه قدرة وقوّة في ذاته يعلو 
على سائر المقامات ويتظاهر عليها. 

والله غالبٌ على أمره ولكنٌ أكثرَ النّاس لا يَعلمون  .5١ /١7‏ 

يراد تفوّقه ذاتاً على جميع الموجودات وعلى ما يأمره ويريده مع وجود القدرة, 
وعدا أعل مرزقة الوق وأسى مقام القدرة الروحائية: 

كم مِن فة قليلة غلبت فته رة - ۲ / .۲٤۹‏ 

وان يكن مك غفرون صابرون يُغلبوا مائتين ‏ 8 / 16. 

غليت الذو فق أدق الأرض .۴/۲۰ 

إن ينص ركم الهلا غالب اکم - 7 / .17١‏ 

يراد التفوّق مع وجود قدرة. 

بدت الله لأغلين آنا و 0" 

إن تعالى المتفوّق المطلق وله القدرة التامّة, يفعل ما يشاء بجا يشاء على اقتضاء 
حكنته. 


غلظ : 
مصبا - غلّظ الشيء بالضيّ غِلَظاً وزان عِنَب: خلاف دَق والإسم الفلظة 
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£ غلظ 


بالكسر» وحكى في البارع التثليث عن ابن الأعرابي؛ وهو غليظ» والجمع أغلاظ. 
وعذاب غليظ: شديد ا ورجل غليظ وغلظ الرجلٌ: إشتدٌ. وفيه غلظة من غير 
لين ولا سلس. وأغاظ له في القول إغلاظاً: عتفه. وغلّظت عليه في المين تغليظاً: 
شدّدت عليه وأكّدت. وغلّظت المين تغليظاً أيضاً: قوّيتها وأكّدتها. واستغلظ الزرع: 
اشتدٌ. 

التبذيب 8 / 864 قال الليث: الغلظ مصدر قولك غلّظ الشي: يلظ غِلَظاً في 
اة واسعفلظ الات واج واغلظة. كرت وغرة إذا وده غيليظا: 
واستغلظتٌ الثوب: إذا تركت شراءه لغلّظه. وتغليظ المين: تشديدها وتوكيدها. 
ورجل غليظ: قط ذو غلظة وغلظة وغلظة ثلاث لغات. وأرض غليظة: إذاكان فا 
غو فس ال وكات دات عص عدم 


لسا - الغلّظ: ضدّ الرّقة في الخلق والطبع والفعل والمنطق والعيش ونحو ذلك. 


غلّظ: صار غليظاً. واستغلظ مثلّه. وهو غليظ وغُلاظء والأنثى غليظة, وجمعها غلاظ . 
واف غليظ: شديد صعب .» وعهد غليظ : كذلك. وي خلظة ومع الل أي عداوة. 


مفر -الغلظة: ضدّ الرقّة. ويقال غلظة وغلظة» وأصله أن يستعمل في الأجسام 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الرقّة» وسبق في الرحم» الفرق بينها 
وبين الرحمة والرأفة والعطوفة والرفق واللطف» فراجعه. قال في الفروق: انّ الرفّة 
والغلظة تكونان في القلب وغيره خلقة. والرحم فعلٌ الراحم. والناس يقولون: رق 
عليه فرحمه. 


غاظ ۳.0 

ولايخف أنّ هذا المعنى إا يصح إذا يلاحظان في مقام الانّصاف بها في القلب» 
مع أن معناهما أعمٌء ويستعملان في الأجسام الخنارجيّة وفي الصفات الباطنيّة وفي 
الأمور المعنويّة وفي الأفعال والجريانات الجارية. 

فف الموضوعات الخارجيّة: كا في: 

كَرّرع أخرّج 00 ای عل شوقه - ۹⁄۸ 

8 اا والاستحكام في الشَّطأ والفرع. 

وقي الموضوعات الروحائيّة: كا في: 

واوكيت قط علط الب اقرا مو رلك د 7۳ وم 


يراه الفط ق القلب:ق قال الر قك ق هقايل الأموى الاد والمدر اناك 
الواقعة والمشاهدات الخارجية. 


وفي الصفات والأخلاق: كما في: 

يا أا الي جاهد الكْفّارَ والمُنافقين واغلّظ عَلَهم - 9 / /. 

يراد الفلظ في قبال التظاهر بصفات الرقة واللينة والمحبّة والعطوفة, ومن آثاره 
الفلظ في الأعمال. 

وفي الأعمال: كما في : 

قاتلوا الَّذِينَ يَلونَكُم مِن الكُفّارٍ وليجدوا فيكم غلظةً ‏ 4 / .١77‏ 

يراد الِغِلّظ في المقاتلة والمقابلة والعمل. 

وفي التعهّد والالتزام: کا في: 

وأخَذنا منم ميثاقاً غَلِيظاً - .١04 / ٤‏ 


يراد التعهّد والالتزام بإطاعة الأمر والتسليم. 

وفى الأجسام اللطيفة: كما فى : 

غلا ملائكة غلاظ شداة ٩7‏ 

وفها يرتبط بالأمور الأخرويّة: ىا في: 

تفن وات داك کے 211 با 

فظهر أنّ الغلظة تقابل الرفّة وها مصاديق حقيقيّة في أنواع من الجواهر 
والأعراض. وأمًا مفاهيم - الشّدّة والتأكيد والتقوية والصّعوبة وغيرها: إا هي من 
آثار الأصل . 

ويدلٌ على هذا ذكر الشدّة بعده کا في - مَلائكَةٌ غلاظٌ شداد. 

ولاق أن الفلظة في من جهة القسيم ودرا خلقة تة امهم للا من 
جهة الصفات والأخلاق وخصوصيّات المعاشرة والمباشرة, وإلا فاللازم التعبير بجملة 
-غلاظ الأخلاق وأمثاهاء وهذا أوفق حيط العذاب» وإن كان إرادة الإطلاق أيضاً 
ما لا مانع منه. ومثلها قوله تعالى - قَظَاً غَلِيظ القلب - فإ ظاهرها نفس القلب. 
وإن كان التعبير بالشرطيّة يُعطي كون الغلظة في الُلق والعمل. حيث إِنّ الشرط يدل 
على الاختيار, إلا أن يكون للماضي والبحث عن الملائكة سيجيء في الملك - إن 
شاء الله تعالى . 

فحفيقة الرقة أمر 5[ * واحدء كا أن الفلظة يشا كثالف, , اف خم اما 
باختلاف الموارد وبحسبها. ومن آثار الغلظة: البُغض والعُدوان والمخلاف والقول 
ال بوالشوب «والقدل واطجر وامعاطا دغل افمضاء الموارفة 


غلف : 

مصبا ‏ غلاف الکن و شوه وجمعه غُلف مثل كتاب وكتب. وأغلفت السّكّين 
إغلافاً: جعلت له غلافاً. أو جعلته في الغلاف, وغلّفته غَلفَاً من باب ضرب: لغة في 
جعله في الغلاف» ومنه قيل: قلبٌ أغلفٌ: لايعي لعدم فهمه. كانه حُجب عن الفهم 
كا هب الکن وغ با ارغان لبود اال همها وتال ابن د ريد 
غلّفها من كلام العامة والصواب غللها وغلاها تغلية أيضاً. والغلفة: هي العُرلة والقلفة. 
وغلف عَلَفاً من باب تعب: إذا لم يُختّنء فهو أغلفٌ, والأنتى علفاء» والجمع غُلف. 


مقا غلف: كلمة واحدة صحيحة تدلٌ على غشاوة وغشيان شيء لشيء. 


اغلات الشيك والشكن: بزقلب أغلف: كان ا غاا فهو لا بسن سينا 
وقالوأ قلوينا علق أئ أغضيت شيئاً فى لا تس ور تت عاف د أي أرعية 
للعلم» والقياس في ذلك كلّه واحد. ويقولون تغلّف بالغالية» وليس ببعيد مما ذكرناه. 
اديب #078 قال الليت: الفلاف: الان وقلة أغلف. ويقال: 
غَلفتٌ القارورة وأغلفتها في الغلاف» وعَلفثٌ السرج والرحلّ. ويقال تغلّف الرجل 
واغتلّف. والأقلّف يقال له الأغلّف, وهي العُلفة والفلفة . وقال بعضهم: تغلّف بالغالية 
إذا كان ظاهراً. فإذا كان داخلاً في أصول الشّعر قيل تغذّل. وعن ابي طالب في قوله 
- قلويّنا غُلْف ‏ فن قرأ غُلّف فهو جمع غلاف» أي قلوبنا أوعية للعلم» كا أنّ الغلاف 
وعاء لما يُوعَى فيه. وإذا سكنت اللام كان جمع أغلف, وهو الذي لا يعي شيئاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الدلالة على وجود ما يحوي شيئاً #خصوصاً به 


۳۹۸ غلف 


في ذلك المورد. 

ومن مصاديقه الغلاف للسّيف والشكين والتّرج والحشفة وغيرها. 

والغلاف أغلظ من الحجاب وأخصٌ من جهة الاختصاص بالحوئ. والقلف: 
مخصوص با يكون جزءاً ومتصلاً بالشيء كالجلد من الشجر. 

فَريقاًكذّبتم وقريقاً تقتلون وقالوا قلوبّنا عُلْف بل لَعَكُم الله بکفرهم ققَليلاً 
ما يۇمنون - ۸۸/۲ . 

وكفرهم بآيات الله وقتلهم الأنبياء بغير حقّ وقوهم قلوبنا غُلْف بل طبع الله 
عَلَها بكُفرهم  .۱٥٤ / ٤‏ 

الغُلف جمع الأغلف كأحمر ومر ما يتصف بصفة كونه ذا غلافء كالأصيٌ 

وأمّا قراءة لعلف جمع الغلاف: فغير مناسب» فإنّ كون القلب غلافاً لا معنى 
له. والغلاف المطلق لا يدل على أنّ محتواه علم أو مرض أو غيرهما. وأيضاً - هذا 
المعنى لا يناسب اعتذارهم في نفي الإيمان. فن القلوب إذا كانت أوعية للعلوم: ينبغي 
ها أن تدرك الحقّ وتصدّق الحقيقة. 

قرادهي الاعداو يا ي يعون أن تذوكوا دق زرا كان فى فار 
الب وعليا غلت لذيها فدوق الات السات 

ولكببعت أن يكون المراده اكيم #دعون کون قلويي غفا كات عن الدكديب 
والخالنة وأ لا يشاهدون الات تعدا وإعراضا عتباء:فكاثى, بعلو فى 
قلوبهم القُلّف والقُلّف عدواناً وكفراً. وهذا المعنى هو المناسب بقوله تعالى - يل لَعَنْهِم 
لله بل طبع الله عَلَبا - إشارة على أنّ مبدأ هذا الكفر ودعوى العُلّف في قلوبهم: 


قلق ۳۰۹ 


ليس اعراضهم اختيار أو بالتعمّد منهم على ما يدّعون, بل من جهة الطبع واللعن. 
خم اله عَلى قلويهم وعَلى سمْعهم وعَلى أبصارهم غشاوة. 
وأيضاً إن المعنى الأول وهو کون قلوبهم عُلفاً ذا غلاف» مرجعه إلى وجود 
قصور في مقام الإدراك والإيمان, وهذا لا يناسب القّدح والذمٌ عليهم» وذكر هذا 
المعنى في رديف قوله تعالى: 


َقُريقاكذبتم وقريقاً تقتلون, وكفرهم وقتلهم الأ نبياء . 


غلق : 

مصبا ‏ غلق عَلَّقاً الرهنُ من باب تعب: استحقّه المرتين فترك فَكاكه. وفي 
البارع: هو أن يَرهنَ الرجلٌ متاعاً ويقولّ إن لم أفكٌ في وقت كذا فالرهنٌ لك بالدّينء 
فنهى عنه بقوله لايُغّق الرهن» أي لا يَلكه صاحبٌ الدّين بدّينه بل هو لصاحبه. 
ورجل يغلاق إذا كان الرّهن يُعلّق على يديه. وغلِق الرجلٌ عَلَقَاً مثل ضجر وغضب 
وزناً ومعنى. ويمين العَلَق أي مين الغضّب. وَعَلَقُ الباب جمعٌه أغلاق. والمغلاق مثل 
القلى والجمع تقاليق» وا كلق لعة فيه :وأخلقث البات: أوتفنه بالقلق» وغل مالغ 
وتكثير. والعَلّق ضد الفتح. وغلّقته عَلْقاً من باب ضرب: لغة قليلة. 

مقا غلق: أصل واحد صحيح يدل على شوب شيء في شيء. من ذلك 
اعلق يقال منه: أغلقتُ الباب فهو مُغلّق. وغَلِقَ الرهنُ في يد مرتّهنه إذا لم يَفتكه. 
وكلّ شيء لم يُتخلّص فقد غَلِق. ويقال: غَلِق هر البعير فلا يبرأ من الجر 

صحا ‏ أغلقت الباب فهو مُغلّق, والإسم العَلّق وهذا من غلقث الباب» وهي 
لغة رديّة متروكة. ولا أقول لقدر القوم قد غليث» ولا أقول لباب الدار مَغلوق. 


1۰ 


ولت الأبوات: شد للكثرة. وباب عى أي فلق وهو تمل بعنى مفصول مثل 


2 


قارورة فح . 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفتح. وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته 
باختلاف الموضوعات من باب ورهن وداء وغيره. كما أن الفتح أيضاً تختلف 
ع مواد صب داتس كلقع ل راب أن قل اوه بان اوس ا 
مشكل أو ززق أوتقارورة أو غيرها. فيعير عن معانيها بالشرح والفجر والكشف 
والتنهيل والتوسعة والدفع وغيرها. 

والعّلق آخر مرتبة من الردم والسدّ وا حجر والدفع وا حجب والمنع» وليس فيه 
رجاء نفوذ وارتباط وعبور بوجه إلا أنّ يُفتَم العَلّق. 

وراوكثه الى هوق باغو ته علقت الأبوات وقالت غيت تك قان عاذ 
الله - ؟١1/‏ 39. 

الرَؤد: الطلب والاختيارء والمراودة: استمرار في الطلب» وراوّده عن نفسه 
وغل تقس :اا طالب ينه لد وعات وخی ععق أت وح فق ا اد ال فال او 
مشتقٌ من الايتاء - راجعه. 

ع بالصضليق لدلالة الماد واطبعة عل العذة واخر مر وة هن السا يت 
لايمكن له الخروج والفرار من سلطتها. 

وهنا يظهر مقام عفّته وعصمته: إذا كانت الموانع مرتفعة والمقتضيات بتامها 
موجودة» مع وجود الاهةام الطبيعي والقايل البشري. إلا أنّ التوجّه إلى الله تعالى 
وإلى عبوديّته: أوجب العصمة والصيانة عن الفحشاء والظلم. 


غل ۳۱ 

واستدلٌ في تحفّظه ببرهان وجداني ضروريّ, وهو لزوم الاجتناب عن الظلم 
على صاحب البيت وهو زوج زليخا وسيّد يوسف» الذي بيده اس الله تعالى مثواه, 
والله عر وجلّ لا يمدي الظالمين _إِنَّهُ رَيْ أحسَنَ مَثواي إِنّهُ لا يُفلح الظّالمون. 


وفي التعبير لطف آخر: حيث تنطبق الجملة على الله تعالى وهو الربٌ الحقيق» 
وعلى الزوج أيضاً وهو المريي الظاهريّ وله حق التربية. 


مصبا الغِلَّ : بالكسر الحقد. وبالضيٌ طوق من حديد يجعل في العنق, والجمع 
أغلال. والقلة :كل شيء يحصل من ريع الأرض أو أجرتها ونحو ذلك: والجمع غلات 
وغلال. وأَغلّت الضَّيعةٌ: صارت ذات غَلّة. وغل خُلولاً من باب قعّدء وأغلّ: خان 
قالع رب قال ان الكت ل فينع ف العم الأاغل ادف .وهو ا ى 
الأصلء لكن أميت مفعوله فلم ينطق به. 

مقا -غلٌ: أصل صحيح يدل على تخلّل شيء وتّبات شيء» كالشيء يُغْرَّز. من 
ذلك قول العرب: غللتٌ الشيء في الشيء إذا أثبتّه فيه. كأنّه غرزته. والغُلّة والقليل: 
العطش. وقيل ذلك لأنّه كالشيء غل في الجوف بحرارة» يقال بعير غَلَانُ أي ظمان. 
والعّلّل: الماء الجاري بين الشجر. ومنه الغُلول في العم » وهو أن يخق الشيء فلا يرد 
إلى القَسمء كأنّ صاحبه قد غلّه بين ثيابه. ومن الباب الغِلّ وهو الضّغن يَنغلٌ في 
الصدر. فأمًا قول النئ (ص) لا إغلال ولا إسلال _فالإغلال الخيانةء والقياس فيه 
واضح. ومن الباب: العلان: الأوقية الغايظة» وانحيها فال وذلك: أن سالكها يتغل 
فيها. والغلالة: شعار يُلبس تحت النوب» وبطانة تلبس تحت الذّرع. ومن الباب 
العلّة وهو القدام يكون على رأس الإبريق, والجمع عُلّل. 


س 


۳1۲ غل 


مفر - غلٌّ: العلل أصله تدرّع الشيء وتوشطه. ومنه العلل للاء الجاري بين 
الشجرء وقد يقال له الغيلء وانغلٌ فوا بين الشجر: دخل فيه فالعًل مختصٌ با يقيّد به 
فيجعل الأعضاء وسطه. وعَل فلان: قَيّد به. وقيل للبخيل هو مَغلول اليد. والغُلول: 
تدرّع الخيانة. والغِل: العداوة. والعليل: ما يتدرّعه الإنسان في داخله من العطش . 


أن الأصل الواعد ق الماذة عو إدخال کے ق شىء برجب ضرا وقول 
ومن مصاديقه الفِلّ وهو ما يدخل في القلب ويوجب تحوّله من الصفاء والخلوص إلى 
جا راتان امداق وال واا ,الس واد وا اة روع والقلل 
وهو ما يجري بجريان خفيف ضعيف بين الشجر أو بين الأرض أو من بطن الواديء 
نافذاً يوجب طراوة فيها وتحوّلاً. والغُلّة والعَلّل والغْل عبارة عن شدّة عطش مع حرارة 
تجري في البدن وتوجب خروجه عن حالة الاعتدال. والغُّلّ هو القيد يجعل في رقبة 
أو يد أو فيا كأنّه يُدخَّل في الأعضاء بسبب شد وقبض فا هنعها عن البسط 
وا ووت قير ا قاروالا عاو عو وهل او عضول بحسل عن 
دار أو ضيعة» وهي فائدة حاصلة من ملك مستخرجة منها مع بقاء الأصلء فكا ته 
داخلة وجارية في بطونها. والغلالة ثوب يدخل ويُلبّس تحت الثياب. 

وما كان لنبي أن غل ومن يَغلّل يأتِ ا عَل يَوم القيامة ثم توف كل تفس با 
ت وك ل قلق 2۴ 11 


وتَرّعنا ما فى صدورهم من غل إخوانا عَلى شُرّر مُتقابلين - .٤١ / ١6‏ 


وهو ما يكون داخلاً في قلويهم خلاف الخلوص وما في زوايا صدورهم من 
اخاكيلا کی ترون انا . 


سل 


غل ۳1۳ 


والتعبير بالصدور إشارة إلى آنا ليست متمكنة فى ياطن قلوهم يل في 
ظاهرفاء ين الكدورات النيوتة رالمان الماك رالغات الى توصي ادان 
أو من الأفكار والاعتقادات الجزئكة المتخالفة ال قد أوجبت اختلافاً فيا بينهم 
بحسب اختلاف مراتبهم في المعارف الإليّة ‏ فلم يلم أحدٌ أحداًء ووّجّدوا الله عنده. 

والعَلّل في النفس كباقي الصفات النفسانية يبق فيها وتبعث عليها. والعَلّل في 
العمل كالخيانة والغش والخديعة وغيرها -لا يُغْادِرُ صَغيرَة ولا كبيرَة . 

والنىّ المبعوث من جانب الله تعالى : لازم أن يكون على عصمة تامة وخلوص 
كامل وصفاء مطلق» حى يصح ارجاع الناس إليه: 

أطيعوا الله وأطيعوا الدّسول. 

ولا تبعل في قلوبنا غلا للذِينَ آمنوا ربا إِنّكَ روف رَحيم - 04 / .٠١‏ 

نزع الغِلّ عن صدور أهل الجنّة في الآخرة يدل على لزوم نزعه في الدنيا ليصير 
المؤمنون إخواناً على قلوب خالصة صافية متورة؛ فان الآخرة فيها ينجل ويظهر 
ما كان فى الدنيا متحقّقاً ظاهراً أو باطناً. ومن يَغْلّل يأت ا غل يوم القيامة. 

ولا تجكل يدك مغلولة إلى عُنُقَك ولا #تسطهاكل الفط - /ؤا 97 

وقالّت الهو د يد الله غلولة غُلّتْ أيدهم ولُعنوا يما قالوايّل يّداه مبسوطتان 
کی کف يَشاء ب 16/0 

خُذوه فعُلُوه م ا جحي صَلّوه ۳۰/٦۹‏ 

تدلٌ الآيات على أن القَلْ ضدّ البسطء فان القَلّ إدخال شيء في شيء آخر 
فيه يكرك ينا سو رسال N E‏ يال لاهرية 
وقيّدت به. وإمّا باط ومن جهة ال إا غلت بكل الأمساك والبغل وقد الأفكار 


۳1٤‏ غل 


الخياليّة والوهميّة الشيطائيّة. واليد إذا لم تكن مغلولة بعْلّ ظاهريّ أو باط : فهي 
٠ 000‏ 

وأما المغلوليّة إلى العنق: فإِنٌّ اليد المغلولة والمنكسرة تعلق بالغنق» وحيتئذٍ 
تكون محدودة مغلولة منقبضة, وعلى هذا عبر بقوله إلى عَنقك. ولم يعبر بقوله ‏ في 
عنقك» فإِنْ اليد غير مغلولة في العنق. 

وأيضاً -إِنٌ العنق يعبر به عن النفس كنايةً, كا في: 

فظلَّتْ أعناقهم ها خاضعين . 

فيشار إلى النهي عن قبض اليد بمنظور التوجّه إلى حفظ جانب النفس فقط . 

وأَمّا مغلوليّة يد الله عر وجل : نما توجب وتكشف عن محدوديّة في قدرته 
وإرادته» وهذه تكشف عن محدوديّة في ذاته ونوره» سبحانه وتعالى عن ذلك» وهو 
نور غير حدود وغير متناه في ذاته وصفاته ‏ لُعنوا يما قالوا. 

وأمّا قوله ‏ فغُلُوه: أي فأدخلوا الغُلّ فيه واجعلوه مَغلولاً بالتعلّق بالمال 
والعنوان. كما اعترف به بقوله ‏ ما أغنى عي مالي هَلّك عي شلطانیه دوه علو - 
إشارة إلى أنّ المال والسلطان والتعلّق بها لم تملك بل صورها البرزخيّة هي السلسلة 
الي ذرعها سبعون ذراعاً. 

وجَعَلنا الأغلال في أعناق الَّذينَ كَمَروا ‏ 6" / م". 

انا اعدا للكاقرية شاذيل وأغلالاً وشغيراً - 2/0 

إذ الأغلال في أغناقهم والسلاسل يُسْحَبون  .۷١ / 1١‏ 

سبق ف السلسلة: أا ما تكون قبيا انعطالة ف الضال اجزاك” وراد سنيا: 
بلطل اا باتو ارات التقبياقة الذي اا اة رن ال 


غلم هلم 


وشا سل الأغلال وهي القيدات والحدود والتعلتات الماذينة: ونا عضا 
المعو 

ا ها ع لجاب لذ عابل الو راي هو الم وقرله 
يُسْحَبون خبر عن ال أي يُسحَبون بها الكافرون. 

فالسلاسل والأغلال: هي الى سيت ايديم وتخطلت بهاء ولان من جاب 
اله مال أن يؤضل وتلحق كل شىء إلى صاحبد: وهذا مق الاعفاذ (أعندتا أي 
الإنفاذ وإجراء ما يراد ويّلزم على شخص. 

وأمّا الأعناق: قلنا إِنّ العنق مظهر الشخصيّة, وفيه يظهر المنضوع والتواضع 
والاستکبار» والارتفاع والانخفاض, والموت والحياة. 


مقا - غلم : أصل صحيح يدل على حَداثة وحَيج شهوة من ذلك اعلام وهو 
الطارٌ الشارب الذي ظهر شاربه ولعلّ الصحيح الشاب كا في التهذيبء وهو بين 
الغُلوميّة والغُلومّة. والجمع غلمة وغلمان. ومن بابه اغتلم الفحل عُلمة: هاج من 
شهوة الشراب» والقَلم : الجارية الحتدثة, الشابٌء ذكر السلاجف. 

مصبا ‏ الغلام: الإبن الصغير, وجمع القلّة غلمة, وجمع الكثرة غلمان» ويطلق 
الغلام على الرجل مجازاً بإسم ما كان علیهء کا يقال للصغير شيخ جازاً بإسم ما 
يول اله والغلدةوقة الو وغل عل سی بان حب إذا اف شق راغ 
البعير إذا هاج من شدّة شهوة الصّراب. 


التهذيب ١١⁄۸‏ قال الليك» غلم غل غلا وغلمة راغت اغتلاما وهو 


كلم غلم 


المغلوب شهوة. والمغليم: سواء فيه الذكر والأنثى . وقال ثمر: يقال غلام عِلَّهم وجارية 
غلم . وقال الليث: الغلام الطارٌ الشاب وجاء في الشعر غلامة للجارية. وفي حديث 
علي (ع) - تَجِهّروا لقتال المارقين المغتلمين -قال الكساي: الاغتلام أن يجاوز الإنسان 


حدَّ ما أمر به من الخير والمباح. 


لسا ‏ العُلمة: شهوة الشراب. غَلِم الرجلٌ وغيه يَغْلّم غَلّْماً واغتلّم اغتلاماً: 
إذا هاج» وكذلك الجارية, وَالغِلَيم : الشديد الغُلمةء ورجل غلم غلم ومغليم ولا 
غَلِمة ومغليمة ويغلم ا وَخَلمٍ: والاغتلام: يجاوّزة الح. وفي نسخة الحكم: 
والاغتلام: مجاوزة الإنسان حدٌ ما افر به من خير أو شرّء وهو من هذاء لأنّْ 
الاغتلام ف الشهوة محاوّزة القدر فا. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الاعتدال في مطلق الاشتهاء, 
وهذا المعنى يتجلى في الطفل أن يبلغ الحُلم والعقل وبعدها في الشهوة الخاصضّة 

وأمًا التجاوز عن حد ما أمر به أو القدر المعتدل: فلابدٌ من تقييده بالاشتهاء 
وفي المشتهيات النفسانيّة. لا مطلق التجاوز. 

والظاهر أن كلمة العٌلام في الأصل صفة على وزان الشجاع» أي من يتصف 
ويتجى فيه مطلق الشهوة في همو ولعب وبطن وكلام وغيرهاء والطفل ما لم يبلغ: 
مصداق اتم هذا المعنى. حيث إِنّهِ يعيش طلق الشهوة في أيّ جهة. 


وقد أطلق في القرآن امجيد على المولود الجديد. كما في: 


م 1 
يا زكري إا نبشَّرّكَ بعُلام إِسمُهُ نى ... قالَ رَبٌ أن يكن لي عَلامٌ وكانتِ 
اق وا اتا رن ا العف ر - ۷/۱۹ ۰. 
وقد أطلق على طفل غير بالغ. كما في: 
فأدلى دلوّه قال يا بُشری هذا غلام ‏ ۱۲ / ۱۹. 
وأمًا الجدارُ فَكانَّ لَعُلامَيْنَ يُتيمين - ۸۲/۱۸ . 
فهذه الكلمة صارت مستعملة في خصوص الطفل غير البالغ» بالغلبة. 


ولا كان لفظ الغلام بحسب مادّته مشعراً بالاشتهاء المطلق» وهذا المعنى لم يكن 
مناسباً في مقام البشارة الإهيّة به: وصفه في مقام يقتضي التوصيف والتعريف بقوله: 

فبَشّرناه بعُلام حلم - ۳۷ / ۱۰۱. 

لا توجل إِنَا نبشرك بعلام عَلم - ٠۵‏ / "ه. 

قالوا لا تَحَفْ وبَشّروه بعّلام عَلم - ۵۱ / ۲۸. 

لِأَهَبَ لَك غُلاماًرَكيّاً - ۱۹ / 15. 

بغلام إِسمهُ يتحيى - 19/. 

فان الشهوة تكون معتدلة إذا وقعت تحت نفوذ العلمء وكذلك إذا تحدّق الحلم: 
اله معصول لياط وطلياً فط قاشات وال ا هة ما لبس حي واخراجة. 
و ا وا كنا 

والذيخ وا و ی لكر ان اعون ا لقوفي) وله ناغير 
EEE,‏ الولو NET aE‏ 

جمع غلام» قلنا إّه طفل لم يبلغ الحُلم» والتقييد بقوله ‏ هم : إشارة إلى كونهم 


۳1۸ غلو 


خصو صين لطم ومنسوبين إلهم وموظفين على خدمتهم. 

والتعبير بالغلام : إشارة إلى كونهم ذوي اشتهاء شديد وعلاقة في تلك الوظائف 
الحوّلة إلهم » يُفعلون ما يؤْمّرون به بإحساسات وإخلاص ومحيّة؛ وانهم في الخلوص 
وضقاء النئة وطهارة القلب كاللولوٌ امحفوظ. 

لا لغرٌ فيها ولا تأئے . 

وهذا التوصيف يناسب كونهم من جنس الملائكة, وأَنّ أهل الجنّة من جهة 
لطافتهم وطهارتهم وتازّههم جنا وا مستعدٌون ومتناسبون إلى معاشرة الملائكة 
ومجالستهم: 

جَنّات عَدْن يَدخلوتها ومّن صلّح من آبائهم وأزواجهم وذرّيّاتهم والملائكة 
و ا ١9‏ رولا 

فلا يذهب عليك أنّ النظر في ذكر الغلمان إلى جهة الشهوة الجنسيّة المادية التي 
هي من عوامل العيش في الدنيا: فإنّ تلك الشهوة الخاصّة من مقتضيات المادّة ومن 
لوازم القوى البدنيّة تي تزول بزوال البدن. 

والعيش فى الآخرة أشدّ عمقاً وأحلى التذاذاً وأدوم امتداداً وأدق لطفاً وأرق 
تفرّهاً وأقوى طهارة - الهم لا عيش إلا عيش الآخرّة. 

لاقل تق ا خی ف ین اع ے در ۱۷ 


ومااتياة الأنياى لاخو عا سر + 


خلوق: 
مقا غلو: أصل صحيح في الأمر يدل على ارتفاع ومجاوزة قدرء يقال غلا 


غلو ۳۹ 


السّعرُ يَغلو غَلاءً. وذلك ارتفاعه. وغلا الرجلٌ في الأمر عَلواً إذا جاوز حدّه. وغلا 
بسهمه غَلواً إذا رمى به سهياً أقصى غاية. وتغالى الرجلان: تفاعلا من ذلك. وكل 
مَرماة عند ذلك عَلوة» وغلت الدابّة في سيرها عَلْواًء واغتلّتٌ اغتلاء» وغالَتْ غلاء. 
وتغالى النبث: إرتفع وطال. وتغالى لحم الدابّة: إذا انحسر عنه وَبّره. وذلك لا يكون 
إلا عن قوّة ومن وعلو. وغلتٍ القدر. 

مصبا - العّلوة: الغاية وهي رَمية سهم أبعدَ ما يُقدّر عليه» والجمع غَلُوات 
مثل شّجّوات. وغلا بسهمه من باب قتل: رمى به أقصى الغاية» وغلا في الدّين عَلواً 
من باب قعد: تصلّب وشدّد حيٌّ جاوز الحدّ. وغال في أمره مُغالاة: بالغ. ويقال 
للشيء إذا زاد وارتفع : قد غَلاء ويتعدّى بالطمزة: فيقال أغل الله الشعر. وغاليث 
للحم وغاليث به: إشقريته بثمن غال أي زائد. 

التبذيب 8 / ١1١‏ -قال الليث: غلا الشعز غَلاءً: تمدود. وغلا في الدّين يغْلُو 
غلواً: إذا جاوز الحدّ. والدابّة تغلو في سيرها غَلواً وتغتلي بِخِقَّةَ قوائمها. وتغالى لحم 
الدابّة: إرتفع وصار على رؤوس العظام. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجاوز الحدّ في الارتفاع ومن مصاديقه: غَلاء 
سعر متاع. وغل الرجل في دينه أو عقيدته. والمغالاة في أمر. وعَلو الدابّة في السير 
من شدّة في حركته. والتغالي في لحم الدابّة من السمن الزائد. والغلاء في الفن إذا كان 
زائداً عن قدر معتدل. والقّلو في النبت وعلوّه. والقلو في المي وارتفاع مسيره. 
ولا ق أن جوهر صوت الغين يذل على نقوذ ف الجملة: ويفعد هذا المع 


بض إلى حروف أخرى متجانسة شديدة جهرة؛ ويضعف بحروف رخوة. 


۰ غلو 


فالأوّل کا في غلق وغلب وغلج وغلو وغلم وغل وعم . 

والثاني كا في غت وغرٌ وغش وغش وغفق وغفر وغفل. 

فان الجهورة ما ينقطع جري الهس إذا حر كتا وهي - ظل قو رَبَضٌ إذا غزا 
جُندٌ مُطيع» والمهموسة بخلافها ‏ وهي - سَتَشْحِنُك حَصَفَةُ. والشديدة: ما ينقطع عن 
الإسكان وهي - أجدّك قطبت. والوّخوة بخلافها. 

قُل يا أهلّ الكتاب لا تغلوا في دينكم غير احق ولا تتّعوا أهواء قوم قد ضَلُوا _ 
ه/ 86٠١‏ . 

يا أهلَ الكتاب لا تغلوا في دينكّم ولا تقولوا على الله إلا احق إنما المسيحٌ عيسى 
اقرع وسول الله 4 / ۷ 

يراد الارتفاع الخارج عن الاعتدال في الاعتقادات الدينيّة. والدين هو 
الخضوع قبال برناع أو أمر آخرء والخطاب لمطلق أهل الكتاب من اليهود والنصارى 
وغيرهم. 

والمراد إظهارٌ التعضّب الشديد بحيث ينع عن قبول الحقء من نى إِطيّ آخر أو 
كناب مارت أوفين حق» أو القول التساوق عن الحق ف الل غر وجل وق رسو لد 
المبعوث: إثباعاً أهواء الضالين المضلين: 

فإ المناط في جميع الأديان الإهيّة والعقائد والآراء: كونها حقّا ولاخصوصيّة 
لدين خاصٌ أو نى معيّن أو اعتقاد صحيح إلا كونه حقّاً. 

فالحقّ هو المتّبع المطاع الذي يجب عقلاً وشرعاً استقباله» في أيّ مورد كان, 


وإلى أيّ شخص ينسب. وفي ادن کون 


غلل 50 


ما اا عط ما اتطقيت ا 
وغلّت القدر غَلياً من باب ضرب» وعَلَياناً أيضاً. وفي لغة: غَلِيَتْ تَغلى من باب 
تعب . ويَتعدٌّى باطمزة فيقال أغليتٌ الزيت ونحوّه إغلاءء فهو مُغلِى. 

مقا غت القِدرٌ تغلي غلياناً. وما الغالية: فمكن أن يكون من هذاء أي هي 
غالية القيمة. 


ينا دغلة: وعلت القدروالكةة تخل غلبا وغلياتاً:وأغلاها وغلاها. ولا يقال 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو حصول ارتفاع ينتهي إلى انخفاض وسكون. 
ومن مضاديقةغليان شى 2 وجتهائة حم يسكن. .والغالية المركبة مع الأجواء الطيبة 

والا نخفاض فما بمقتضى حرف الياء الدالٌ على الانكسار. 

وبين المادّة ومادّة الغلو اشتقاق أكبر. 

إن شَجَرَةَ الزَّقُوم طعامٌ الأثيم كالمهل يغلي في البُطون كغ الحمم 50 
فاعتلوه إلى سَواء الجحهم - .٤0 / ٤٤‏ 

سبق في الشجرة إِنَّا ما علا وظهر منه فروع مادّياً أو معنويّاً. والمراد تناوله 
من شجرة تنمو وتعلو من سيّئات أعماله وأخلاقه وأفكاره. ومعلوم أنه ما لا يلاه 
يومئذ» ويوجب الخروج عن اعتدال المزاج» كا أن ا حميم يوجب اضطراباً ووحشة 


فض غمر 


وعذاباً وابتلاء وحنة. 


فإنٌ المزاج يتحقّق باعتدال العمل في المعدة وسكونها واطمينانهاء والزقوم من 
جهة حدّة ومرارة ومكروهيّة فيه لايكون مطبوعا وملائًاً. فيغلي في البطون كا في 
الأطعمة غير الملائّة. 


غمر: 

مقا - غمر: أصل صحيح يدلّ على تغطية وسترء في بعض الشدّة. من ذلك 
العَمْر: الماء الكثير. وسمّي بذلك لاله يَغمُر ما تحتهء ثم يشتقٌ من ذلك فيقال فرس 
غَمْر: كثير الجوي, شُبّه جريه في كثرته بالماء العَمر. ويقال للرجل المعطاء: عَمْر. ومن 
الباب العَمْرة: الانهماك في الباطل واللهو. وسمّيت عَمرة لأنّها شيء يستر احق عن 
عين صاحبها. وعَمَرات الموت: شدائده التي تغشى» وكلٌ شدّة غَمرة, لأَنْا تغشى. 
وفلان مُغْامِر: يرمي بنفسه في الأمور كأنّه يقع في أمور شه ومتة القمر» وهو 
اأذي لم يجرب الأمور. كأ ئها سّترت عنه. والغمر: الحقد في الصدر, وسمّي لأنّ الصدر 
ينطوي عليه. والغمر: العطش» وهو مُشبه بالغمر الذي هو الحقد, والجمع الأغار. 
ومن الياب حمر اللحم. وهو راتحفه تبق فى اليد. كا نها تُغطي اليد. والعُمر: اقح 
العفو كذ الما ر 

مصبا ‏ الغمر: الحقد ووا ومعنى. وغَمِر صدره علينا من باب تعب» والغمر 
أيضاً: العطش . والعَمْرة: الزحمة وزناً ومعّ. ودخلت في غبار الناس بضمٌ الغين 
وفتحها أي في زحمتهم أيضاً. والغامر: الخراب من الأرض, وقيل ما لم يُزْرَع وهو 
يحتمل الزراعة» وقيل له غامر لأنّ الماء يُغمره. فهو فاعل بمعنى مفعول, وما لم يبلغه 
الماء فهو قفر. وعمرته أغمده مثل سترته أسترّه وزناً ومعنى. والغمرة: الانهماك في 


الباطل. 


غمر ۳ 


مفر ‏ غمر: أصل العَمر إزالة أثر الشيء» ومنه قيل للماء الكثير الذي يزيل أثر 
سيله غَمْر وغامر. وبه شبّه الرجل | لسخيّ والفرس الشديد العدو فقيل لما غَمْرء ىا 
شبّها بالبحر. والقَمْرة: معظّم الماء الساترة لمقرّهاء وجُعل مثلاً للجهالة التي تَغْمُر 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء أو إيراده في حيط متسفّل أو 
جريان غير ملاتم. 

والفرق بينها وبين مواد -العّمس والعَور والفِل والقوص: 

ان الگمس: هو إدخال شيء في شيء آخر بسهولة, كما في المايع . 

والغقوص: هو ورود إلى باطن شيء والتحرّك فيه. 

والعَور: هو ورود في قعر شيء وانخسافه فيه. 

والغل: إدخال شيء في شيء بحيث يوجب تحوّلاً وتغيراً. 

ومن مصاديق القُمر: إيراد شخص في سيلان ماء» أو ماء كثير, أو في أمر 
شای أو في زحمة وازدحامء أو ف مهلكة» أو وروده في حيط غفلة أو حيرة أو 
عاية أو شكر أو طوء أو جريان أو مضيقة أو مول أو قهر أو مضيقة عطش أو حقد 
او با 

ومن لوازم الأصل: التستر والحجوبيّة والغرق وسرعة السير وغيرها. 

قتل الخرّاصون الّذين هُم في غَّمرة ساهون - .١١ / 80١‏ 

َدْرْهُم في غَمْرتهم حَتی جين - ۲۳ / 04. 


بل قلوهم فى عَمْرة مِن هذا - ۲۳ / 1۳. 


۳4 غمز 


ولو تَرَى إذ الظَايمونَ في غَمَرات الموتٍ - 7 / .٠۳‏ 

الأرضى : إكفلاق عل ال موا دون اساد إلى امان ينين والسيو هى 
الغفلة عن عمل يقصده. والعّمرة مصدر للمرّة, ويراد منها مطلق غَمرة مناسبة في كل 
مورد» وقلنا إِنّ الغمرة: ورود أو إيراد شيء في حالة منحطة أو جريان متسفّل غير 
ملام . 

وخالات الوت والشرك والكقر والتكديب: كلها مسسئلة شخطة فان الوت 
آخر مرتبة نازلة من الحياة الدنيويّة. والشرك أو الكفر: تسفّل عن مقام الق 
والتوحيد والنور إلى ظلمة الجهل والعمى والحيرة والضلال. والكذب: تبعٌّد وتنحّي 
عن الحقّ والصدق والصفاء وانحطاط في الزيغ والغواية. 

فا دام الإنسان يطلب الورود أو إيراد نفسه إلى انحطاط. أو يرضى بإدامة 
الكون اليش قينهه قاذ شمه الأكرى والرعظلة د وما باون الف عن 
ضَلالَتهم » وذَكر فإنَ الذّكرَى تَنقَعُ المؤمنينَ, وذّر الّذِينَ اتَحَذوا دِيتهم لبا وواً. 

والقبرء اعد هال فن الأعلاء بالل اهل وال وا اي 
والضلال» فاه ورود تحت سيطرة هذه الحالات المتسفلة. 


وأما التعامر :شيو فن المفاعلة ودل عل امسرار ادف 


عور 

مصبا - غمزه غمزاً من باب ضرب: أشار إليه بعين أو حاجب» ولیس فيه 
غَميزة ولا مغمزة: أي عيب. وغمزته بيدي» من قوهم غمزت الكبش بيدي: إذا 
حسته تبرق هغه وغّمز الدابة ق مسيه غمرا, وهو شبيه ارج 


Yo 


مقا -غمز: أصل صحيح وهو كالنّخس في الشيء بشيء. ثم يستعار» من ذلك 
غمزت الشيء بيدي غَمزاً. إذا غاب وذُكر بغير الجميل. والمغامز: المعايب. وفي عقل 
فلان غَميزة, كأنّه يُستضعف. وما يستعار: غَمز بِجَفْنه: أشار. ومنه: غمّز الدابّة ِن 
رجله. كأنّه يغور الأرض برجله. 

موي انل E‏ اليد :طلبا الما فيد E‏ 
في فلان عَميزة أي نقيصة يُشار بها إليه. 

انديب 7١و‏ فال الت التمو امار اى واشاهي» والفتيزه 
القصر باليد. والغميزة: ضَعفة في العمل وجّهلة في العقل» تقول: سمعت منه كلمة 
فاغتمزتها في عقله» والمغايز: المعايب» وتقول: ما في هذا الأمر مَغمز أي مَطمع. 
والعَمز في الدابّة: الظلع من قبل الوّجل . عن أبي زيد: أغمزث فيه إغمازاً: إذا استضعفته. 
الأصمعيّ : العَمّز: الوّذال من الإبل والغنم والضّعافٌ من الرجال. 


وبهذه المناسبة تطلق على عصر شيء باليد بعنوان طلب عيب فيه. وعلى ما 
يحتقر ويُعاب» فيقال هذه غميزة. وعلى عرج ضعيف وميل في الوّجل . 

والقرق يتا وبين اللموبو أشي لر وال 

أنّ اللّمر كالغمز في المواجهة ولو بكلام خ. 

واهمز: كاللّمر في غير المواجهة» بل بالغيب. 


۳۲٢‏ غمض 


والطنو كلمة بار إشارة . 

والوّمز: إشارة بالشفتين أو غيرهما مطلقاً. 

إن الّذِينَ أجرّمُوا كانوا مِنَ الذينَ آمَنوا يضحكون وإذا مروا بهم يَتغامّزون 
وإذا انقلبوا ‏ ۸۳ / ۳۰. 


التغامز تفاعل, ويدلٌ على الأستمرار» أي يشيرون إلبهم بعتوان المحقير 

ودا بلحاظ كرتيع مان اة الها وزيا وله انيتا لي اي 
الروحانية المعنويّة. فيتصؤرون الإيان بالله ورسوله والعمل بأحكام دينيّة والعبادة لله 
واتباع الرسول: خوضاً في انحراف وباطل. 


غمض : 

مصبا -عَمض الحقٌ عُموضاً من باب قعد: حن مأخذه. وغمُض بالضمٌ : لغة, 
ونسبٌ غامض: لابُعرف. وأغمضتٌ العينَ إغاضاً وغمّضتها تغميضاً: أطبقتٌ الأجفان. 

مقا -غمض: أصل صحيح يدل على تطامُن في الشيء وتداخل. فالعَفْض : ما 
تَطامّن من الأرض» وجمعه عُموضء ثم يقال عَمض الشيءُ من العلم وغيره» فهو 
غامض . ودارٌ غامضة: إذا لم تكن شارعة بارزةً. ويقال: ما دُقت عُمضاً من النوم ولا 
غاضاً. أي كقّدر ما تُغمَض فيه العين. والمغمّضات: الذنوب يُركيها الرجل وهو 
يعرفها لكنّه يُعْمّض عنها كأنّه لم يّرها. ويقال: عُمّضت الناقة: إذا ردت عن الحوض 
فلت عل الاد هة عا ردت و غ د اله إذا ره كا ذلك 


غمض ۷ 


اذب 7۸ ١١ع‏ غايظة غر هارع وقد خضت ن موتا 
والعايع ىهن الرعالالقاتر عن اة و ر غا قو را ,ل 
غايض قد غمّض في الساق غموضاً. وكعب غامض أيضاً. وما غمضت ولا أغمضت 
ولا اغتمضت: لغات كلّها. وقد يكون التغميض من غير نوم ويقال أُمُض لي في 
البياعة أي زدني لمكان رداءته أو حط لي من ثمنه. ويقال للرجل الجيّد الرأي: قد 
أغمَض النظر وأغمض في الرأي» ومسألة غامضة: فيها نظر ودقّة. 

الاشتقاق 101 - وغمّضتٌ عنه إذا تجاوزت. والعُمض والغّاض والتغميض 
واحد» من النوم. والقمض: المنهبط الغامض من الأرض. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو خفض في تايل إلى جانب. وهذا هو الفرق 
ا رين مراف ان اس ان 

وهذا المعنى أعمٌ من أن يكون في عبن البصر أو عين القلب. 

ومن مصاديقه: عُموض في الحقّ إذا كان فيه خفاء ما مع تقايل عن المَرأى, 
وهكذا في النسب» وفي الأرض المنخفضة في جانب» وفي العلوم إذا كان فيها خفاء 
وتمايل عن الأفكار المتوشطة. وف الدار إذا كانت مقايلة عن الشارع المعروف وفيها 
خفاء. وهكذا في العين. 

و إطلاقها على النوم والتجاوز بدون لحاظ القيدين فتجوّز. 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين وملاحظتهاء فاه الفتور والخفاء 
والغموض في السيف وفي الناقة وفي الخلخال وغيرها: إذا لوحظ فبا القيدان: فتكون 
من مصاديق الأصلء وإلّا تكون تجوزاً. 


س 


۳۲۸ غم 


يأ كا ی ااا ان ات ر القيية بدا و 
بآخذيه إلا أن تغمضوافیه - ۲ / .۲٦۷‏ 

فالا أذ ارا اک و عار مم قنش فاسل مارا فا کار 

ولايخق أن إنفاق شيء خبيث رديء: هو کالمنٌ بعد الإنفاق ‏ قال تعالى: 

الّذِينَ يُنِقونٌ أمواُم في سَبيل اله ثلا تيعون ما أنفقوا مَنَا ولا أذىّ ّم 
جرهم عند رہم - ۲ / 537. 

فإنفاق شيء یر كالة رادي ووچا في الطرف. 

مضافاً إلى أن الإنفاق من الطيبات: يكشف عن الحبّة في الله» وعدم التعلّق 
بالدنيا ومتاعهاء ثم يوجب ازدياداً فيهما. 


ءاس 


م 

مقا -غمٌ: أصل واحد صحيح يدلّ على تغطية وإطباق؛ تقول: غممتٌ الثيء 
أعمّه» أي غطَيتٌه. والقَمم أن عطي الشّعرُ الفا والجبهة في بنائه. يقال رجل أغجٌ 
وجبهة عَمَاءُ. ومن الباب: الغام جمع غامة» وقياسه واضح. ومنه الغهامة وهي الخرقة 
شد على أنف الناقة شدّاًكي لا تجد الريم. وعُمَّ املال : إذا لم ير ويقال يوم عَم وليلة 
غمّة إذا كانا مُظِلِمَيْن. وغمّه الأمر يعُمّهِ غ وهو شيء يَغشى القلب» معروف. 


مصبا ‏ غك الشيء غا من باب قتل : غطاه. ومنه قيل للحزن غمٌ لاله يُغطي 
السرور والميلم» وهو في غمّة أي حيرة ولّبس. وا جمع عُمَم. وعَمَ اليو والسماء غا 
من باب قتل أيضاًء وأغمٌّ: جاء بغمٌ من تكائف حر أو غيم . وعُمَ عليه الخبر: خف . 


وعم املال أيضاً: ستر بغي أو غيرهاء والقَّهام: السحاب. والعامة أخصٌ منه. وعَمّ 


س 


غم ۳۲۹ 


الشخصٌ غا من باب تعب: سال شّعر رأسه حت ضاقت جبّه وقفاه» ورجل أَغمٌ 
الوجدٍ والقفاء وامرأة غَنَاء. وكراع العم : واد في ثلاثين ميلاً من مكّة. 

صحا العَّمّ: واحد اموم غه فاغتم”. وغمّمت الحمارٌ وغيره: إذا ألغمتَ هه 
ومنخريه الغامة وهي الكعام, وال جمع الغاتم . وحَمَمْتُه: غطيته. فانغة. والعُمَة: الكربة. 
يقال افر کک أى سپ لسن وغة يوشا ی یم کا إذا كان با خد باس من 
واوو ع برا ماه وإيللاخة أي غاتة وصف بالضدر کا تقول ماء کور 


وعم عليه الخبر: أي استعجم» مثل أغمي . 

الأفعال ال غا وأَغمّ : جاء بالغ فن ب أو تكائف عَم . 
والسماءٌ كذلك. وغمّه غيَاً: أدخلّ عليه الغمّ. والإناء وغيرّه: غطاه. وعم الهلال: سُتر. 
وعم الرجل: زُكم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التغطية في قبال نور أو مثله من سعة أو صحّة 
أوسوروو أو ببخة أو جمالء فهو آعم من أن يكون في مورد مادّي أو معتوف: 

في المورد المادَيّ كما في: 

وظألنا ليك القراء و انزلا غليك الم والشلورى. ‏ 0۷/۴ 

والعَّام هو السحاب ويطلق عليه بلحاظ انجراره وحركته, كما أَنّ الغمام يطلق 
باعسار كوته طا تور الشمس. 

وفي المورد الروحاني كا في: 

ويوم شق الما بالقهام ورل الملائكة تغزيلاً المُلكُ يومثزٍ احق لمن - 
.o/ o0‏ 


س 


كرون غم 


والقهام في هذه الآية الكرية ما يُعَطّي عن تجن نور الحقّ. وحرف الباء 
للتعدية. وكلمة تشقّق: مضارع والأصل تتشقّق. والمراد من السماء: السماء الروحاني. 

يراد فناء المادّة والبدن الجسماني. ومواجهةٌ العالّ الروحاني» والمقابلة به بعد 
انشقاق حجاب وعَمام» ونزولٌ الملائكة فيه. 

aT E E 

وقتلت تفساً فنجّيناك من الغم وفتناك فتوناً - .٤١ / ٠١‏ 

فاستجبنا لَهُ و نينا مِنَ العم وكذلك ننجي المؤمنين - ۸۸/۲١‏ . 

أي أنزل الأمن والنجاة من المضيقة والابتلاء والاغتام في الحرب. ونجّيناك 
من تغطية حالة الإبتلاءء والإضطراب والوحشة الت كانت في قتل النفس. واستجبنا 
ونجيناه من تغطية الابتلاءٍ الشديد تي حصلت له في كونه مغاضباً. فالغم: هو تغطية 


0 س 


شدّة وابتلاء ومضيقة في قبال رخاء وسعة وتنعم. 


واتل عَلّهم تباً نوح إذ قال لقومه... فأجمعوا مرکم وشرَ كائكم ثلا يكن 
أمذكم عَليكُم عْمّة اقضوا إلى - .۷١ / ٠١‏ 

الم فمل عق مايه يه أي ما ية يتحطل ويتكوخ ال يراد لزوم 
التفكّر والتدبّر والتعمّل في جريان أموركم وفي ما تعملون حقٌ لا يكون سبباً للغمّ. 

إذ تصعدون ول تلؤوخ عل أحدوالةسول يدعوكم في اخريكم فأثابكم ع 
ب لا ترا غل مافاک ٩۳7۳‏ 

أي فجازاكم جزاءً يرجع إليكم» غا مُلصَقاً بغمَ مكرّراً. حقٌّ لا تحزنوا بعدٌ في 
فوت نفع عنكم» كا فعلتم في ذلك الحرب. إذ انصرفتم عن مواضعكم للا يفوت 
الغنم عنكم, فأوجب ذلك العصيانٌ والتخلّفٌ هزية وقتلاً وجَرحاً للمسلمين. 


غم ۳۳1 


مقا غغ : أصل صحيح واحد يدل على إفادة شيء لم يلك من قبل» م 
اختص به ما أخذ من مال المشركين بقهر وغلبة. ويقولون: عُناماك أن تفعل كذاء أي 
غايتك والأمر الذي تَتَعْنّمه. وغَثْم : قبيلة» ولعلٌ اشتقاق القَتمَ من هذا. 


مصبا ‏ غَنِمتٌ الشيء أَعَتّمهُ غتاً: أصبثه غنيمة, والجمع الغنائم والمغام, والقُمه 
بالغّرم أي مقابل به» فكما أنّ المالك يختصٌ بالعُنم ولا يشاركه فيه أحد: فكذلك 
تحمل القُرم. أبو عبيد: الغنيمة ما نِيلَ من أهل الشرك عنوةً والحرب قائمة, والقّء ما 
نيل منهم بعد أن تضع الحربٌ أوزارها. والقَتمَ : إسم جنس يطلق على الضَّأن والمعز, 
وقد تجمع على أغنام, على معنى قطعات من الغنم , ولا واحد للغنم من لفظها. وقال 
الأزهريٌ: الغنم الشاءء والواحدة شاة. 

صحا الع : إسم مَونْثْ موضوع للجنس بيقع على الذكور والإناث وعليها 
جيعاً: وإذا خا لقنا هام فلت غ لان اسا الجموع التي لا واحد لها من 
لفظها إذا كانت لغير الآدميّين فالتأنيث ها لازم يقال له حمس لتم . والإبل 
كالعَتمَ في جميع ما ذكرناه. والمَغْنم والغنيمة معن يقال: غنم القومٌ عا . وغتمثه تغنياً: 
إذا تقلته . واغتنمه وتغنّمه: إذا عدّه غنيمة. 

التبذيب ۸ / ۱٤۹‏ - قال الليث: العَم : الشاءء لفظ للجاعة» وإذا أفردت 
الواحدة قلت شاة. وقال غيره: تقول العرب: تروح على فلان غنانِء أي قطيعان, 
لكل قطيع راع على جدة, وكذلك تروح عليه إبلان. وقال الليث: العم : الفوز بالشيء 
من غير مشقّة . والاغتنام: انتهاز الع . 


YY‏ غم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تناول مال لم يكن مالكاً له من قبلٌ» ربحاً أو 
ااا رم غير عا ومن اة ال الما غر بين ال بايا 

وأمّا العم : فتطلق على الشاء في قبال البقر والإبل» فإنّه لا يراد من الغم إلا 
جهة كونها نعمة صرفة وما ينال ويتصرّف بهذا المقصود» وليس فما جهة أخرق من 
كونها حمولة أو مركوبة أو عاملة أو غيرهاء فكاأ ئها غنيمة خالصة وفائدة رابحة 
ونتيجة مقصودة من التكشب والتجارة. 

والغْنم اعم من أن يكون ماديا أو معتوياً. 

اوا اويا قي بن تيو نارق و وللؤسول - 2177 

يراد مطلق ما يُتناول غا من أي شيء وبأيّ طريق كانء غنيمةً في حرب أو 
ربجا أو في تجارة أو أجرة من عمل. 

ويشترط في صدق مفهوم الغنم : أن يتحصّل في نتيجة عمل وجاهدة, وأمًا ما 
يصل إلى شخص من دون عمل: فلا يصدق عليه الغنم ‏ كما في الهبة والعطية والإرث. 
إلا أن يعلم کون الال غر س.: 

فا حقيقة الارث رادجل خض ثائيا عن امالك الأول وافامفه فى 
مقامه من دون عمل فیا بينهماء فالثاني مكلّف با يكلّف به الأوّل. 

فكُلوائمًا عَنْمتم حَلالاً طَيّباً وانّقوا الله ِن الله غَفُورٌ ررحم - 8 / 34. 

أي من الأموال التي تحصّلت في أيديكم بعمل ومجاهدة صحيحة» فهي حلال 
طب لكم» فإئّا نتيجة جهادكم في سبيل الله. وأرباح تجارتكم وعملكم. 


YT غ‎ 


تَبتَغونَ عرض المّياة الدنيا فعند الله مَغائم كثيرة - .٩٤ / ٤‏ 

يراد يطلق ما طاول .هن الأموال الماقية والقوائد الرويجائقة الى تعطيا ن 

ETE RIENCE عشوي‎ ERE 
.۱۹ / ٤۸ - تأخذوتها فَعجّل لَكُم‎ 

يراد مطلق الغنائم والأموال التي تصل إلى أيدي المؤمنين الجاهدين في سبيل 
لله» ومن جملتها غنائم الحرب التي يأخذونها من الكقّار بالظفر والفتح. 

قال هيّ صاب أتوكا علا وأئيٌ بها على عتمي دع رق 

يراد جنس الغنم لا الواحد. ولا كان في جوابه إشارة إلى استناده واتّكائه على 
عصاه وتوجّهه إلى سببيّتها: فقال تعالى: 

الايا مرس فالقيا. 

ومِنَ البقر والعَمَ حرّمناعلّهم شحومُههما - .٠٤١ / ٦‏ 

يتعلّق باليهود. 

وفلسفة التحري إِمّا للتعذيب أو لصلاح في الموضوع أو في تحريمه. وهو الخبير. 


نى : 

مضبا العثة والشناء مل كلام الاكتفاءء ولیس عنده غتاء أى ما بغتى بةء 
يقال غیت بكذا عن غيره من باب تعب إذا استغنيت بهء والإسم القُنية, فأنا عو . 
وشت المراة بزوجها عن غيره» فهي غانية» والجمع العواني. وأغنيت عنك مَغْقٌ 
فلان ومَغناته : إذا أجزأت عنه وت مقامه. وغنى من المال يغ غِنىّ مثل رَضِي» فهو 
عن والجمع اقا ۰ 


۳4 غنى 


ا ق فاو دهان حه د عل ا وا کر وک 
فالأوّل -الغنى : في المالء يقال عَني يغتى غِنى. والعّناء الكفاية, يقال: لا يُغني فلان 
غَناءَ فلان» أي لا يكني کفايته» وعَني عن كذاء فهو غان. وغني القوم في دارهم: 
أقانوا کا ثبع اسا جا ومكاتيه : كنارف الاه :لرا استعتت لها ويقال 
ا عقا غین ی آل وال کک ركذا وکات ات اهت 
والأضل ا غر الغا الصويت: 

الدب 78 ۲١١‏ قال الليث: القق فى المال مقضورء واستفق الرجل: 
أصاب غِن» والعُنية : إسم من الاستغناء عن الشيء. 

وفي الحديث ليس متا مَن لم يتغنّ بالقرآن -كان سفيان بن عُيّينة يقول: معناه 
ليس مثا من لم يستغن به. ولم يذهب به إلى الصوت. قال أبو عبيد: وهذا كلام جائز 
قافن كلام العرث» يقولون: يت فنا وسائيت فاا بق اسعية. ومن 
ذهب به إلى التطريب فهو من الغناء الصوت تمدودء يقال غنى فلان يغى أغنيّة وتغق 
لغيه بح وها أأغان راقع الأجزاء والكقاية قال جل ن أي 
يحزئ كاف. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفقرء أي عدم الاحتياج. ومن 
مصاديقه الكفاية, والإجزاء» والقوّل. 

ويلحاظ هذا القيد» يطلى القانية عل المرات تاها بذاجاء بوكفاية الرجل 
معيشتها وجميع ما تحتاج إلها بالطبيعة بالازدواج والتعلّق بها. 

وهكذا يطلق المَغنى على المكان: لأنّ المكان يستر حاجة الإنسان وفقره. 


غنى وعم 


وأمًا الصوت والتغيٌ : فهو مأخوذ من اللغة العبريّة, من مادّة عناه. 

قع - = (عانام) = عَم تَرتم. 

قع - = (عنوت) = نغم» صوت. 

مع وجود تناسب بين المفهومين» فإن الاستغناء يوجب التظاهر والطغيان 
والتجاوز عن الحدٌ. ومنه رفع الصوت. 

تَجَعَلناها حصيداً كأن ل تغنَ بالأمس - .۲١ /٠١‏ 

الیک ییا شقياً کان افیا 417/7 

فأضبَحوا في ديارهم جاین کأن م يَغنوا فہا - ۱١‏ / 1۸. 

ضمي التأنينت يرجع أل الناارع الا وا لد عا اهل ق 
والتصيد4ها مدق فيه الا خد وكتصف بكو 15 كن 

وغناء الأرض: فقدان الحاجة والنقص فما وقاميّتها من جميع الجهات من 
موقعيّة وهواء وماء وضوء وإنبات وأشجار وأقان: 

وغناؤهم في ديارهم في الآيتين: عبارة عن سعة معيشتهم فيها واستغنائهم في 
حياتهم الدنيا من جميع الجهات. 

والاغناء ٠:‏ جعل شىء غياً وذا غناء: کا ف: 

لعل كيت دكاتا يسو 8/1 

ما أغنى عي مالّية - 74 / ۲۸. 

ذا القت قا الي د ار كما 


وا ی یات را ر عن قوم لا ىق ١٠‏ 1407 


۳۳٢‏ غنى 


وإِنّ الظنّ لا يُغني من الحق - .YA/ o‏ 

حَت غنم الله من فَضله - 56 / ۳۳. 

ّل أنتم مُغنونَ عَنَا من عَذَابٍ الله - .5١ /١4‏ 

أي لاتوجب الال والكسب والآهة والظنٌ والناس والآيات أن يكوئوا ذات 
غناء ترفع حاجاتهم وتدفع فقرهم. حت يكتفوا بها عن غيرها. 

فإنّ هذه الأمور مما يتعلّق بالمادّة والحياة الدنيويّة, وهو ينتفي بانتفاءٍ البدن 
وموته» فلا تنفع في الحياة الأخرويّة بوجه. 

ولا ينفع فيها إلا ما يتعلّق بالروحانيّة وما كان له وفي الله فإِنّه تعالى مالك يوم 
الدين» يعطي من فضله من يشاء ا يشاء. 

ثم إن الإغناء إذا أضيف إلى غير الله تعالى: يستعمل يحرف عَن. وأمًا إذا تسب 
إلى الله المتعال: يستعمل بلا واسطة حرف ومطلقاًء كما في: 

يُعْنِبهم الله . 

إلا أن أغناهم الله . 

يعن الله كلد من سكته . 

قَسَوف يُغْنِيكم الله من فُضله - 9 /58. 

فإِنّإغناء الله تعالى مطلق ويتعلّق بذات الشيء بطور مطلق من دون خصوصيّة 
وقيد وحدّء وهو القادر المطلق يفعل ما يشاء كيف يشاء. 

وأمّا غيره تعالى أي ما كان: فهو يُغني في جهة خاصّة به وفي حدودة عمله 
وتأثيره وقدرته. وحرف عن يدل على الصدور والخروج. 


فغيره تعالى وإن كان نافعاً ومفيداً ومغنياً في الحياة الدنيا في جهة خارجة عن 


غنى 7 
مطلق الذات وفي محدودة أثره. إلا أنّ الحياة الآخرة لا يغني فيها عن شيء» فإنّ الملك 
يومئذٍ لله وبيده و نحت مشيّته . 

ويك في غفلة الإنسان وجهله: أنه إذا شاهد في الحياة الدنيا غِناءً في جهة من 
ا ا الى بيده ار امور 
کا إن الالساق ليطفى أن رآ أشتفى. - ۷/۹٩‏ 

والغئٌ: من أسماء الله ع وجل : 

والهُ غنيّ عن العالمين - .V/‏ 

إن تكفروا فان الله غي عَنكُم - 84 / ۷. 

والله الغ ونم الفقراء - A/V‏ 

قالوا اتخ لله ولداً شبحائَهُ هُوَ الغ ٠١‏ / 18. 

ولا يجن 3 الققر إِمّا في جهة التكوين والإيجاد. 

أو في جهة التسوية وتعديل الخلق بعد الإيجاد. 

أو في جهة التقديرات وبرناي البقاء وإدامة الحياة. 

أو في جهة الأمور الخارجيّة والفقر إلبها من وسائل الحياة. 

وجميع الموجودات إنساناً أو غير إنسان: فقراء حتاجون في هذه الجهات كلها , 
وليس شيءَ من هذه الأمور الأربعة في اختياره وتحت قدرته. 

سبح اس رَبك الأعلى الذي خَلَقَ فَسَوَّى والّذي قَدّرَ َهَدى - ۸۷ / *. 

ول کن لَهُ ريك في المُلك وخَلَقَ کل مَيءٍ فقدّره تقديراً - 1/0 


يا أثها الاس أنتم الفقراء إلى الله والله هو الغ الحميد e‏ 


۳۸ غنى 


الله تعالى هو الغ المطلق وهو الأزلي الدائم في ذاته وبذاته ولذاته» وليس في 
وجوده فقر ولا ضعف ولا حاجة بوجه من الوجوه» وهو نور لايتنامّى ولا جحد بأيّ 
حدّء وهو الكائن قبل أيّ موجود وبعد فناء کل شيء. وكيف يتصوّر له فقر وضعف 
وهو اوج كل آلا شیا واو رها وززقها. 

امن او ات رهن يرو فک من القياء واا رض - 510 /11. 

وما من دابّة في الأرض إلا عَلّى الله رزقُها TES‏ 

ثم إن الغ قد وْصف في القرآن الجيد: بأربعة أوصاف: 

واللّه غي حلم يا 

واعلّموا أن الله غي ميد - TV /Y‏ 

وربّك الغني ذو الرّحمة To‏ 

ومن کر فاا َي عي گرم - ۲۷ / .٤۰‏ 

فان الغنئى من حيث ذاته يقتضي الطغيان والعدوان والاستكبار. فقورنَ بصفة 


ا لحلم والحموديّة والرحمة والكرم» وكلّ منها في مورد يناسبه» وهذه الصفات تخالف 
الطغيان والعدوان الممتنعة من الله الغوم. 


نعم الغنى المطلق يقتضي الحلم والكرم والرحمة» وإلّا يوجب فقراً وضعفاً 
واحتياجاًء فإنّ الطغيان يلازم الفقر والاحتياج. 


وأمّا الغنى الظاهريّ الخيالي في جهة: فن جهة ملازمته الجهل والغفلة عن 
ال ورعن شه رو ر فاد يظير ت الان واتار 


قالطغيان ية خى الأنسان, من خهة كشفه عن الفقر والنفضان: 


غوت ۳۹ 


غوث : 

قا غرف كلمة وابد وه ارت مرح الاضاقة, وي العا بواللطعرة يعد 
الشدّة. 

مصبا ‏ أغائه إغاثة إذا أعانه ونصّره» فهو مُغيث» وبإسم الفاعل سمي. 
والغوث إسم منه. واستغاث به فأغائه, وأغائهم الله برحمته: كشف شدّتهم. 

صحا ‏ غوّث الرجلٌ: قال وا غَوثاه, والإسم العّوث والغُواث والعّواث. قال 
الفرّاء: يقال أجاب الله دعاءه وغُوائه وغّوائه. قالء ولم يأت في الأصوات شيء 
بالفتح غيره. وإغا يأتي بالضيّ مثل البكاء والدّعاء. وبالكسر مثل التّداء والصّياح. 
وعوث: قبيلة. واستغائني فلان فأغتمّه. والإسم الغياث صارت الواو ياء لكسرة 
ااا 

التهذيب ۸ / ٠۷۷‏ -والغياث: ما أَغانّك الله به ويقول الواقع في بليّة: أغثنى» 
أي فرج عي . وتقول رب فلان فغوّث تغويثاًء أي قال وا غوثاه. قلتُ: ولم أسمع 
اجدا يقول» غانه يعوفه بالواو. ويقال استفت فاا فا کان لل عنده رة و 


غَوث: أي إغاثة. ومغوثة وغَوثٌ: إسمان يوضعان موضع الإغاثة. 


أو الأصل الر لحد ق للا رالاعا مى اكلام وسذة وجعله فى كق 
ودين القيدين صل الافتراق بين المادة ومراد الاتقاذ والتخليض والاغانة والنضير 
والإنجاء والتفريج. 


فإنّ النظر فى الإنقاذ: إلى مطلق التخريج من الابتلاء والانغمار فيه. 


f‏ غور 


وف التخليص: إلى جعله مُصَقْ عن الشوب والخلط. 

وفي التفريج: إلى إحداث فرجة وخلل بين الشيئين. 

وفي الإنجاء: إلى تنحية شيء عن ابتلاء بشيء آخر. 

وف العون: إلى النصرة المتداوم المتظاهر عن قريب. 

وفي النصرة: إلى مطلق الإعانة بأيّ نحو كان. 

فتفسير المادّة: بالإعانة والنصر والكشف والتفريج» من باب التقريب. 

والظاهر أن يَغوتَ وهو من الأصنام سمّي به باعتبار تصوّر إغاثته. 

وإن يستَغيثوا بُغاثوا ماءِكامُهل - .19/١8‏ 

فاستّغائه الذي من شيعته عَلى الذي مِن عَدرّه - 78 / .١6‏ 

او و رتك اا لكر 3/77 

والّذي قال لوالِدئيه ... وهُما ستغيان اله ويلك آمِن - 11 / .١7‏ 

الاستغاثة: طلب الإنقاذ من ابتلاء حى يجعله في كنفه, والابتلاء: كما في - 
حرارة نار جهتّم » وفي الشدّة من مواجهة العدو. وفي الحاربة, وفي التألم من انحراف 
الأولاد وضلاهم. 

ولايخق أنّ الإستغاثة لازم أن يكون واجداً لشرائطها ومستحقّاً للإجابة 
والإغاثة والإنقاذ, وأمّا إذا لم يكن أهلاً لها ومستحقّاً لحسن الإجابة: فلا يصح أن 
عات ود ما فيه من ابعلاء کا ق ابعلاء من ابعل يغذاب :وشكة سوم العمل وسوم 
اللاختيار والاضران عل الخلاف والعصيان. 2 


غور : 
مقا - غور: أصلان صحيحان, أحدهما خُفوض في الشيء وانحطاط وتطامن, 


۳٤١ غور‎ 


والأصل الآخر -إقدام على أخذ مال قهراً أو حَرَباً. فالأوّل ‏ قوهم لقعر الثيء 
غُوَوهء ويقال غار ا لاء غُوراً وغارت عيثه غؤوراً. وغارت الشمش غياراً: غابت: 
والغورٌ: تهامة وما يلي المن» ميت بذلك لأنها خلاف النّجدء والنّجد مرتفع من 
الأوضن+ يقال غار الزجل إذا اق القورع وا غار وغور الرجل :اذ قزل للقائلة: كائد 
نزل مكاناً هابطاً. والأصل الآخر -الإغارة» يقال أغار بنو فلان على بني فلان إغارة 
وار راغا رة العلي وين هذا ايضا. ش 

مصبا ‏ الغور من کل شيء قعره» ومنه يقال بعيد العّور أي حَقود» ويقال 
EE‏ وغارٍ في الأمر: إذا دقّق النظر فيه. وغارت العينُ من باب قعدّ: 
نخسفت. وأغار الفرش إغارةء والإسم الغارة» مثل أطاع إطاعة والإسم الطاعة: إذا 
أسرع في العدوء وأغار القومٌ إغارة: أسرعوا في السير, ثم أطلقت الغارة على الخيل 
المُغيرة: وشوا الغارة: أي فرّقوا الخيل. وأغار على العدوٌ: هجم عليهم ديارهم 
وأوقع بهم. والغار: ما ينحت في الجبل شبه المّغارة, فإذا انّسع قيل الكهف. 

التهذيب 8 / 18١‏ - قال الأصمعيّ: يقال لفم الإنسان وفرجه: هما الغاران, 
قال آل کسی فار والغار» سس واغان ال ن غار وقارف إذا سد 
فتله. وحَبل مُغار: شديد الفتل والإغارة مصدر حقيق» والغارة إسم يقوم مقام 
المصدرء وأغار الفرش إغارة وغارة» وهو سرعة حُضره. ابن الأعرابي: المُغْوّر: 
النازل نصف النهار هُنيبة ثم يرحل. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء وخفضٌ في قعر شيء ومُتَخَّفَضه. 
ومن مصاديقه: الور من الماء في قعر شيء. وعّور الخيل في داخل حيط العدوٌ وسيرها 


دين غور 


إليه. وغور الحبل في نفسه بالفتل. وعَور الأرض في نفسما إذا كانت منحطة. والغور 
في موضوع علميٌ بالتحقيق فيه. وغور الجبل في قطعة منه حى يتحصّل منه الغار. 
وغور في البدن وانخفاض فيه كا في الفرج والفم. وهكذا. 

والغارة إسم لما يتحصّل من القّور: كما في غار الجبل وف الغارة. 

إن أصيح ماؤكو غررا فن يأك مار فين ب ۰27۹۷ 

أو يُصبِحٌ ماؤها غَوْراً فلن تَسنَطيعَ لَه طلباً - .٤١ / ٠۸‏ 

الآية الأولى في مقام التوحيد والإيمان بالله ‏ قُل هو الَحمنٌ آمَنا به وعَلَيه 


- 


1١ 


والثانية في مقام إثبات عجز العبد ولزوم التوجّه إلى مشيّة الله وحوله وقوّته: 
ولولاإذ دخلت جنك قلت ما شاء الله ولا قدة إل بالله . 
وعلى هذا عبر فيها بقوله: 
فلن قطي لة طلباً. 

ولراك روو الماء ف اة اتيش «التاضى إن حمق ا رض وها 
التعبير أحسن من التعبير بالغائرء فإِنٌ الاتصاف بالغور أعمّ من أن يكون شأنياً أو 
فعا . كلاف الغور مضدراً. 

ر کو كلجا أ ارات أو ف غار ادرف يجمّحون ‏ 01/9. 

إذأخرَجَة الّذِينَ كَمَروا ثاني إثنين إذ هما في الغار إذ يتقول لصاحبه لا تَحرَّنْ إِنَّ 
اله مَعنا - 9/ .٤١‏ 

الغار سے من الغور» بمعنى ها يكو قية ځور وهو ا من أن يكون عير أو 
كبيراً. وإطلاقه فيا يكون طبيعيّاً بخلاف المغارة فإنه إسم مكان بعنى المحلّ الذي 


غو ص er‏ 


يغار فيه» ويطلق غالباً على الغار الذي يختار الغور فيه. والمُدّخل إسم مكان من باب 
الافتعال كالادتخال, قلبت التاء دالا ويدل على الاختيار. 

وما إفراد المَلجأً والمُدَّخَّلء وجمع المَغارات: فإنّ الملجأ والمّخل يتصوّر كل 
منها على نحوين, على نحو حدود ضيّق, أو على نحو وسيع يسع جماعة كثيرةء وهذا 
بخلاف المحلّ الذي يُغار فيه » فلا يصدق الغور إلا في مدخل ضيّق. 

وأمّا جريان الغار: فتدلٌ الآية الكريمة: على أنّ إخراج الكفّار كان متوجّهاً إلى 
الرسول (ص) فقط دون صاحبه - إذ أخرجّه. 

وعلى أن صاحبه قد حزن وكان مضطرباً - لا تَحرَّنْ إن الله معنا . 

وعلى أنّ الحزن كان مستمرّاً ‏ إذ يقول لصاجبه - فإنّ المضارع يدل على 
الاستمرار والتوقع. 

وعلى أن السكينة والتأيبد اجنود قد تعلق بالرسول فقط - فأنرَلَ الله كيه 
عليه وأَيِّدهُ يجُنود - فان الضمير مفرد. 

والكلام في نصر الله تعالى لرسوله - ققد نَصَرّه اله إذ أخرّجَّه . 


فهذه المصاحَبة لا تدلٌ على فضيلة» إن لم تدل على طعن فيه. 


غوص: 
الدخول تحت الماء. والهاجم على الثىء غائص. وغاص على العلم الغايض حت 


نضا د غاض عل الکیء خوضا من باپ قال هجم عليه, فهو ناص 


عع غوص 


وجمعه غاصّة مثل قائف وقاقّة, وغَوّاص أيضاً مبالغة. وغاصٌ في الماء لاستخراج 
ما فيه» ومنه قيل غاص على المعاني : كأنّه بلغ أقصاها حى استخرج ما بَعْدَ منها. 

صحا ‏ القٌوص: النزول تحت الماء. وقد غاص في الماء. والهاجم على الشىء 
غائص . والعَوّاص الذي يَغوص في البحر على اللؤلؤء وفعلّه الغياصة. وفي الحديث 
دلمزك ا را ا ا الى ل ل روا ا اش 
فيجامغها. والغوصة: التي لا تكون حائضاً فتقول لزوجها إن حائض. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود إلى باطن شيء وتحرك فيه. مادّياً أو 
معنويّاً ‏ راجع غمر. 

والحائض باعتبار غوصه فى دم الحيض يقال إِنّْا غائص . وإذا كانت بريئة منه 
ونسبت إليه فهى مَغوصة. 

وَسَخَرنالَهُ الج تَْرِي باهر رُخَاءَ حَيُْ أصاب وَالشّياطينَ كل بَا وَغَواصٍ 
- ل 


م 


وَسَخَّرنا لِسُلَئْانَ الح عاصِفَة ... وَمِنَ الشَيَّاطين مَنْ يَعُوصُون لَهُ وَيَعْمَلُونَ 
عَمَلآَدُونَ ذلك - ۸۲/۲۱ . 

الغوص ورود إلى داخل شيء وتحرّك أو تحقيق فيه بحراً كان أو غيره» وهذا 
ساس مزا جه ق جهة اللطافة فيه إن أرية من القنباطين+شياطين امن 

وکن أن راف شيطاق الاس قان الغنيطاق من مال عن اللخ رحق هيه 
العوج والالتواء. فهو حينئذٍ أشدّ تقايلاً إلى الغوص في المادّيّات. 


غوط هعم 


وتسخير سلمان الشياطين من الجنٌّ: من باب الإعجاز ومن جانب الله تعالى 


وبقدرته, وقد صرح به في الآآيتين - وسَخَّرناء وهذا كالريم. 


مقا صل صحيح يدل على اطمينان وغّورء من ذلك الغائط : المطميّنٌ من 
الأرض» والجمع غيطان وأغواط. وغُوطَةٌ دمشق يقال إِنّا من هذاء كأنّها أرض 
منخفضة. ورتا قالوا: إنغاطً العُود: إذا تنٌ» وإذا تثقٌ فقد انحَّفض . وقياسه صحيح. 

مصبا ‏ الغائط : المطمئْنٌ الواسع من الأرض» ثم أطلق الغائط على الخارج 
المستقدّر من الإنسان, كراهة لتسميته بإسمه الخاصٌء ثم اشتقّوا منه وقالوا تغوّط 
الإنسان. 


التبذيب 8 / ١76‏ عن ابن الأعرابي: يقال للرجل عُطْ غُطْء إذا أمرته أن 
يكون مع الجماعة إذا جاءت الفتن, وهم الغاطً يقال ما في الغاط مثلّه, أي في الجماعة . 
وقال الليث: العُوطة : موضع بالشام كثيرٌ الماء والشجر. والغائط: المطميْنٌ من الأرض» 
وجمعه الغيطان والأغواط, قال: والتغويط كناية عن الحدثء وكان الرجل إذا اراد 
التبرّز إرتاد غائطاً من الأرض يغيب فيه عن أعيّن الناس» ثم قيل للبراز نفسه وهو 
ات غا ا تعن الي كان سينا لهوو فوط ال ات فيو 
مُتغوّط , وغاطً الرجل في الوادي يَغوط : إذا غاطً فيه. عن ابن الأعرابي: الغوطة: 
جتمّع النبات والماء» ويقال ضَرب فلان الغائط » إذا تبرّزء وغاطً فلان في الماء يتغوط, 
إذا انغمس فيه . وعن الفرّاء: أغوط برك أي أبعد قعرهاء وهي يثر غَويطة: بعيدة 
القعر. أبوعمرو: غاطً: حفر ودخل» وغاط الرجلٌ في الطين. الأصمعيّ: غاط في 
لاض عط ااا ي الغائط: الأرض الواسعة الدّعوة, سمي 


۳٤٦‏ غول 


غائطاً لأنه غاط فى الأرض» أي دخل فبيها. 
صحا -غاط فی الشيء يَغوط ویغیط : دخل فيه ويقال: هذا رمل تغوط فيه 
الأقدامء ويقال أتى فلان الغائط . 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انخفاض مع حالة سكون» ومن مصاديقه: 
الأرضن !ذا اض وسكن وهو القائظاوكذا الوط وغاط فى الزمل اون الا او 
فى الوادي: إذا كان منخفضاً ونازلاً فيها. وأغاطه وغوّطه: إذا جعله منخفضاً مطمئنًاً. 
وأمّا الدخول والغيبة والتقعّر واجتاع النبات والماء وغيرها: فهي من آثار 
الأصل في كل مورد» كل واحد في مورد. 
وإن کن مرضئ أو عَلى سَفَر أو جاء أَحَدٌ منگم مِن الغائط - ٤‏ / 47. 
اا من اا رک عا اك من اا رک ع العا عاد 
التبرّزء وهذه الكناية توافق الأدب. وفيها إشارة إلى أن التبرز لازم أن يكون في حل 
وليعلم أنّ كل ما يكون من موضوع مستقبح يذكر في القرآن المجيد: إا 
يستعمل ويذكر بالكناية» ولا يرّح به تأدّباً. 


غول: 
مصبا ‏ غاله غَوْلاً من باب قال: أهلكه. واغتالّه: قتله على غَرّةء والإسم 
الغيلة . والغائلة: الفساد والشرّ. وغائلةٌ العبد: إباقه وفجوره ونحو ذلك» والجمع 


۳V غول‎ 


الغوائل. وقال الكسائي: الغوائل: الدواهي. والمقول:« سيف دقيق له قفا كهيعة 
الشّكين. والقول» فن الشعال» والجمع الغيلاق وأغرال وگل ما قال الإتسبان 
فأهلكه: فهو غُول. 

مقا -غول: أصل صحيح يدل على خَّتل وأخذ من حيث لایدری» يقال غاله 
يغوله: أخذه من حيث لا يَدري. قالوا: والعول: بعد المفازة, لاله يتغتال مَن مر به. 
والغُول: من الشعالي» سيت لأنْها تغتال. والغيلة : الاغتيال والياء واو في الأضل: 


التبذيب 1۹١/۸‏ الأضع: هذه أرضن تفال المقون+ أي لأيستبين قيا 
| م ها اوقل اله الثول: تعد المقازةووذلق ا عل سيد 
القوم. وفي الحديث - لا عَدوّى ولا هامة ولا غُولَ - تزعم العرب أَنّها مَرَدة الجنّ 
والشياطين, وذكروا ذلك في أشعارهم فأبطل النىٌ (ص) ما قالوا. ابن الأعرابي: غال 
الكى 3 .ويد ]ذا هب يميدولة ولا دوالك داك کے هيه بالطل ورعن 
المغول: سوط في جوفه سيف, لأنّ صاحبه يغتال به عدوّه من حيث لا يحتسبه أي 
يملكه. قال الأصمعيّ: قتل فلان فلاناً غيل أي في اغتيال وخفية. ابن السكيت: 
غاله: إذا اغتاله. وكلٌ ما أهلك الإنسانَ فهو غُولء والغضب غول الحلم. 


أن الأصل الواخد ف المادة: هو الع التافذ فى شىء» ومن مصاديقه: ما فى 
سعة المفازة وبُعدها. وما يتوهّم ويتخيّل في حيوان موهوم في الأمكنة الخوفة. وما 
يَنفذ في العقل ويذهب به. والسيف الدقيق في غلاف أو بصورة سوط ففيه خطر زائد. 
والغضب النافذ في حالة التحلّم. وما يوجب فساداً أو خطراً. 


وبينها وبين الموادٌ ‏ الغور, الغوص, الغوى: اشتقاق أكبر» وباختلاف الحروف 


۳4۸ غوى 
الأواخر تختلف المعاني. 

يُطافٌ عَلَيِم بكأسٍ من مَعین... لافيها غَولٌ ولاهُم عَنها يفون - 107/ .٤۸‏ 

أي لا شرّ ولا فساد ينفذ فيمن يشربه. كما يقراءى في بعض الأشربة اللذيذة 
اة 

وهذا المعنى أي انتفاء القّول والمضرّة: ملحوظ في كلّ من النعم الأخرويّة. 

ئها دارالسلام ودار القرار» هم دار السّلام عند رتهم . 

فنفي العَول يدل على انتفاء كلّ شرٌ ينفذ: من غمٌ وابتلاء ومصيبة ومضيقة و 
وتحشر وعذاب ونقمة تؤثّر في النفس. 


غوى : 

مصبا ‏ غوى غَيّآً من باب ضرب: إِنْهمّك في الجهلء وهو خلاف الؤشد» 
والإسم العّواية» وهو لَعَيّةٌ بالفتح والكسر» كلمة تقال في الشتم كا يقال في الزَّنية. 
وغوَى أيضاً: خاب وضلٌء وهو غاو, والجمع غُواة وأغواه: أضلّه. وغوي الفصيلٌ 
غو من باب تعب: فس جوفه من شرب اللبن. والغاية: المّدىء والجمع غاي 
وغايات. والغاية: الراية, والجمع غايات. وغييثُ غاية: بِيَنتاء وغايتك أن تفعل 
كذا: أي نهاية طاقتك أو فعلك. 

مقا غوى: أصلان: أحدهما ‏ يدل على خلاف الؤشد وإظلام في الأمر. 
والآخر -على فساد في شيء. فالأوّل ‏ القََ وهو خلاف الؤشد والجهلٌ بالأمر 
والانهاكٌ ف الباطل» يقال غوّى يغوي ا وذلك عندنا مشتق من العَيايةء وهي 
الغُبرة والظلمة تغشيان كأنّ ذا الغىّ قد غشيه ما لايرى معه سبيل حق. ويقال وقع 


غوى ۳۹ 


القوم في أَغويّة. أي داهية وأمر مظلم. والتغاوي: التجمّع, ولا يكون ذلك في سبيل 
رشد والمُغواة: حفرة الصائد. والجمع مُغوّيات. فأمًا الغاية : فهي الراية, وسمّيت بذلك 
لهال عن قبا شت نباي العم غا وذ اسن الحترل كل قي رانا 
ميت بغاية الحرب. وهي الراية لاأ نه يُنتهى إليها كا يرجع القوم إلى رايتهم في الحرب. 
والأصل الآخر ‏ قوهم - غَوِي الفصيلٌ: إذا أكثر من شرب اللَّبن ففسَّد جوفه. 
وللضدر القوى. 

التبذيب ۸/ ۲۸ د ابن الأعراي: الغ الفسادء فقو أي سد عليه 
عه وا وال راح وقال أغواة إذا اضله وغن يعض الا عرابة واه 
بمعنى أغواه. 

صحا الَىّ: الضلال والخيبة أيضاًء وقد غوّى يغوي غَيّاً وعَوايةَ فهو غاوٍ 
وعَوء وأغواه غيرُه» فهو غَويّ على فعيل. والتغاوي: التجمّع والتعاون على الشر. 
والغاغة من الناس: الكثير الختلطون. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل الإشدء والرشد هو الدلالة إلى الخير 
والصلاح» فيكون الغىّ هو الهداية إلى شرّ وفساد. قال تعالى : 

قد تبين الأدهة الع ٠‏ وإن وا شيل ال هتون وروا ييل الغيّ 
يتُخذوه شييلاً - 7۷ 115. 

ففاهيم _الانهماك في الجهل, وال خيبة» والضلال, والفساد» والإظلام والداهية: 
كلها من آكان الأصل المتركبة عليه 


عا غوى 


والتغاوي يدل على مطاوعة في استمرار الغىّ في المفاعلة. 

والمُعَواة: إسم مكان من التفعيل بمعنى نحل الهداية إلى الشرٌ . 

وأمّا الغاية: فهي من مادّة ‏ غبي يائياً. 

ويدل غل آنه خلاف الضلال قول هال : 

اھ واک ارچ و 

وعَصَى ادم رَبَّهُ قَعَوى - ۲۰ / .17١‏ 

قد تبن الوْشْد مِنَ الع - ۲ /01. 

وإن يروا سَبِيلَ الى يَتَحِذْوهُ سَبِيلاً u‏ 

وإخوائيُم يدوم في الي ثم لا يُقصيرون ان 

يراد الأحعداء إلى الف والفسادء لا تفن القت والفساد والضلال» فهو شرعبة 
ضعيفة من الشرّ والفساد والضلال ومقدّمة إليهاء وعلى هذا يذكر نفيه بعد نفي الضلال. 

فليس ضلالاً وعصياناً فعلياً حي يوجب العقاب وينافي مقام العصمة والنبوّة, 
بل هو عصيان وخلاف في مقام إرشاد الله إلى الصلاح» وعلى هذا ذكر العصيان أوّلاً, 
ثم في نتيجته الغواية - وَعَصى آدَم رَبّه فَعَوى ‏ مع أَنّ الغيّ مقدّمة للعصيان» وإذا 
تحقّق العصيان الحرّم الفعلي يتحقّق الغوى قهراً قبله. 

ثم انّ التبيّن والاتضاح في قوله تعالى: 

مما يتحقّق في سطح الأفكار العامّة بالنسبة إلى الهداية إلى جانب الصلاح 
والفلاح أو الفساد والخيبة» دون نفس الصلاح أو الفساد. وكذلك في اتخاذ سبيل الغىّ 


والرشد. 


غوى اهم 

إن عبادي ليس لَكَ عَلَِم سُلطان إلا مَن اتَبِعَكَ مِنَ الغاوين  .٤١ / ١6‏ 

اا كدق اوو 47/5 

وأَزلِفَتِ ال جنه للمتّفِينَ وبْرْرّت ال جحي للغاوين ... فكبكبوا فيها هُم والغارون 
- 11/۲7۹ 

فالغاوي من بهتدي إلى الشرٌ والفساد ويطلب السلوك إليه, في قبال الراشد 
وهو من يطلب الصلاح والخير ويهتدي إليه. كا أن المثق من يحفظ نفسه عن الورود 
في ما لايجوز ويحرم عليه. 

ولا كان القااب عل وجوة الشيطان وكذا عق العاف نمق حت اله كاضر 
جهة الشرّ والفساد: فيكون التابع والمتّبع هم الّذين يطلبون الشرّ. 

والإغواء: جعل الآخر غَويّاً أي طالباً ومهتدياً سبيل الفساد والشد. 

ريّنا هؤلاء الَّذِينَ أغويناء غو ناهم كما غوَيّنا تَبرَأنا إليكَ ما كانوا إيّانا 
يعبدون - ۲۸ / .٩۳‏ 

وأقبل بَعضُهُم عَلى يعض يَتّساء لون... وما کان لنا عَلَيكُم مِن شلطان پل كنم 
قوماً طاغين ... فأغرَ يناكم إِنَاكْنا غاوين - 0" / ؟. 

فى الآبنين الكرينين بيان اغتدار من قوف دبا ا أعويناف» أى عل حسب 
اقفضاء ما علينا من الف وما كان لتا قصد سو عليه أو خلاف وعضيان غل الله. 

وهذه الدعوئ إن كانت سجيحة: سارو عن سبي غوا ك وعن إذاينة 
الجهالة والغواية فى سبيل الضلال - قد ن اله م الع . 

وقد خاطبوهم بقوهم - وماکان لّنا عَلَيِكُم من سُلطان بل کنتم توما طاغين - 
قأشاروا ها ال افعذاريى خرن ق الاغواء وان الغو اء دلا إلى ساد ولیس 


oY‏ غوى 


فيه سببيّة وسلطنة وجبر. وبأنٌ الإقبال على الاغواء وقبوله على حسب غي وطغيان 
قالش 

وَلا يَنفعُكم نُصْحي إن أردث أن أنصح لَكم إن كان اله يريد أن يُغويكم هو 
وکو 16/51 

هذا قول نوح لقومه» وإغواء الله هو دلالته وسوقه إلى جانب الشرّ والضرٌ, 
يعد أن ل يركذا مدي ول يرضوا يد واختاروا الف والضلال أشي 

قال تا أغويتى لأقعُدَنَ م صراطّكَ المُستقيم - 1/ .١7‏ 

قال رَبّ ا أغويتني لأزيننَ لم في الأرض ولأغرٍيئَهُم أجمعين إل عِبادك  ٠١‏ 
/ ۳۹. 

نسبة الإغواء إلى اله : بلحاظ تكليف الشيطان بسجود فى مواجهة آدم غ 
إخراجه وتنزيله عن مرتبته. ولکڻ هذه 2 ظاهريّة, ا حقيقة الاس ا 
الاق هي الامنتكبار راا اق تسم هيت قال ق حواب أس أله شال يده 

ناخو مده خَلَقتَني مِن نار وخَلَقتَهُ من طين. 

ف الأداقة ن شه هي الى دد ال الق والضد, نوانا الريك حال 
وتبارك فهو كان دالاً له إلى الخير والكمال ورفع الأنانيّة التق هي حجاب أكبر بينه 

فظهر أن الاغواء بمعنى الدلالة إلى الشرٌ والفساد, لا الافساد والإضلال فتفسير 
هذه الآيات الكرية بالإضلال: غير وجيه ولا يناسب المنظور المرادء فإِنٌ الواقع في 
ا لخارج هو الدلالة إلى الضلال والشرّ لا الإضلال. 


غيب : 

مقا أصل صحيح يدل على تستر الثيء عن العيون, ثم يقاس» من ذلك 
القت ا غاب عا يله ا ال روهال غات اليش يب ةو يرا ريا 
وغاب الرجل عن بلده. وأغابت المرأة فهي مُغيبة: إذا غاب بعلّها. ووقعنا في غيبة 
وعَيابة : أي هّبطة من الأرض يُغاب فيها. والغابّة: الأجمة, والجمع غابات وغاب, 
وسمّيت لاله يُغاب فيها. والغيبة: الوقيعة في الناس من هذاء لأثّها لا تقال إلا في غيبة. 

مصبا - الغابة: الأجمة من القصب» وهي في تقدير فعلة, والجمع غابٌ 
وغابات. وغاب الشيء عَيباً وغِياباً ومَغيباً: بعد » فهو غائب» والجمع غيب وغُيَاب 
وعَيْب مثل صَخب. وتغيّب: مثل غاب أيضاً: وهو التواري في التغيب. ويَتعدى 
بالتضعيف فيقال غيّبته. وإغتابه: إذا ذكره بما يكره من العيوب وهو حقٌء والاسم 
الغيبة . وإن كان باطلاً فهو الغيبة في بّهت. والغيب: كلّ ما غاب عنك» وجمعه غيوب. 
وغيابة الجُبٌ: قعره» والجمع غَيابات. 

التبذيب ۸ / 5١4‏ قال شیر: كلّ مكان لا يُدرَى ما فيه فهو غيب» وكذلك 
الموضع الذي لايُدَرى ما وراءه. وقال الليث: الغيبة من الاغتياب» والقيبة من 
الغيبوبة. أبوالعئّاس عن الأعراي: العيب+ ما غاب عن العيون وإن كان محضلاً فى 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل الشهادة. قال تعالى ‏ عام اليب 
والشّهادَة: وباختلاف الشهادة وبالنسبة إليها يختلف مفهوم الغيب. فالشهادة معنى 
الحضورء والحضور إِمّا بالحضور المكانٌ؛ أو بالحضور عند المحواش الظاهرةء أو 


ot‏ غيب 
بحضور في النظر والعلم» أو بحضور في مقام المعرفة والبصيرة. وفي قبال کل من هذه 
المراتب الأربعة غيب. 

فالأوّل كما في: 

لا تقتلوا يوسف وألقوه في غَيابَةِ ا جب - .٠١ / ١١‏ 

أي في نقطة غائبة من ال جب . وقعالة من أوزان المصدر كالشرافة والكرامة, 
ويبى مما يدل على امتداد في حالة أو صفة, بقرينة الفتحة والألف. 

والثاني كما فى: 

قال ما لی لا أرَى اهْدِهْدَ أم كان من الغائبين ‏ ۲۷ / .٠١‏ 

يراد غيبته عن الحضور وعن النظر وعن المُرأى والمسمع. 

والثالث كما في : 

رة ا سادق كلتم ذخا باب قل الل اعا يا لبغوا لش خيت 
القنيات HA - E‏ 

يراد ما غاب عن علمهم. 

والرابع كما في : 

عام الیب فلا يُظهدُ على غَيْبه أحداً - ۷۲/ .۲١‏ 

وفي مطلق الغيب كما في: 

غا اليب الماد ازير الحم . ١⁄١‏ 

غا اليب والشياةووهة ا کے ا .+ ناد 

ومن الیب مرعنة كاسة دوس ما قطن علمد اة ال فان الله ال تظهير 
من الغيب مقداراً حدوداً لرسله وأوليائه على حسب استعدادهم وبقتضى تحمّلهم 


وحاجاتهم في أنفسهم وفي مقام الرسالة. 

وهذا المعنى هو في قبال مطلق الشهادة الي تكون في المراتب الأربعة. من 
شهادة العوامٌ والخواصٌ وخواصٌ الخواصٌ وهم الأنبياء: 

وعِندَهٌ مات الِب لا يَعلمُها إل هو ويّعلمُ ما في البرّ والبّتحر وما سقط مِن 
وّرّقة إلا يعلمها - 4/5ه: 

عام لعب فلا يُظهرُ عَلى غَيْيِهِ أحَداً لمن أزْتّضى مِن رَسول - 75/117. 

تلك من أنباء اليب نوحماإليك ماكُنت تعلمُها أنت - .٤۹ / ١١‏ 

ولا تحيطونَ بٿيء مِن علمه إلا ا شاء - ۲ / .٠٠٠۵‏ 

نعم إِنّ الله تعالى وتبارك لا نهاية لنوره ولا حدّ له وهو الأول والآخِرُ والظاهر 
وباط + وكذلك عله فيى غر دوه ولا متي لدء قان علمه عبن ذاه ولا تعد 
إلا بالاعتبار وف مقام التفھے . 

وأمّا علم سائر خلقه: فهو حدود وما يُعلّمهم الله من علمه. 

فظين أن للقبب خض م را٠‏ اعا ن ها نانفا راتان مشر كان 
والخامسة منها تتحقّق في كلّ من المادّيّ والمعنويّ. 

رف الراب حاف باشعلاف الخلق عل راخاطة وکوا .وأا اله هال 
وتبارك: فلا غيب عنده - عا القيْب والشّهادة. 

فللانسان أن يتوجه بان علمه دود كوجوده؛ وشهودة للغيب كقطرة من بحر 
العيب. کا ل وجوده كقطرة من بحر الوجود المطلق, وکل وسع علمه ودق نظره 
ونفذ بصره: فهو في محدودة وجوده. 


فاسان لأيكن أن عبط بكل شىء یشید كل تی ی ا یق لد غيب: 


5 غيث 


سا اع 


إلا أن يعتقد بأنّ العالم حدود بعلمه الحدودء وليس ماوراء شهوده خبر ولا أثر من 
وجود. وهذا غاية الجهل ونهاية الحدوديّة. 

وعلى هذا ابتداً كتاب الله اجيد بقوله تعالى: 

لذي يؤمنون بالقيبٍ ويُّقيمونَ الصّلاة. 

فإنّ الإِمانَ بالغيب أَوّلٌ مفتاح للعلم والترقي. 

إنالطلاس تبه الأكر وكين لاطو بالقيب - 11/90 

إن الّذِينَ شون رهم بالقَيبٍ لم مَغفرَه وأجرٌكَبيرٌ - 717 / .1١‏ 

وأمّا الاغتياب: فهو افتعالء ويدلٌ على اختيار الفعل» ويراد اختيار الورود في 
غيبة بالنسبة إلى عمل وموضوع. 


غيث : 

مصبا ‏ الغيث: المطرء وغات الله البلاد غيثاً من باب ضرب: أنزل بها الغيث» 
فالأرض مَغيثة ومَغيوثة» ويب للمفعول فيقال غيثت الأرضٌ تغاث. وغاث الغيثُ 
الا رض شيعاء وما وشي امات هه :نة باهر السبت» 

مقا - غيث: أصل صحيح» وهو الحيا النازل من السماء. يقال جادّنا غيث, 
وهذه أرض مَغيئة, وغئنا: أي أصابنا العيث. قال ذوالوٌمّة -ما رأيت أفصح من أمة 
آل قُلان. قلت ها: كيف كان المطر عندكم؟ قالت: غثنا ما شئنا. 

اليب ۷1⁄۸ وقد غات الله البللاة بها غا : اذا أترل ها الفيثء وقد 
غيت الأرضٌ ثغاث» وهي أرض مغيئة ومَغيوئة . وقال الليث: القَيْتْ: المطرء يقال 
غا ا اطا غيث. کال وعالقيف: الک ت سى ماء الا 


oV عت‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العّوث النازل وهو المطرء فإنّ الغوث كا سبق 
هو الإنقاذ من ابتلاء وشدة وجعل شيء ف الكنف» والغيث هو المعق بقيد النزول» 
ويدلٌ على التغرّل والانحطاط : قلب الواو ياءًء فبينه) اشتقاق أكبر. 

والفرق بين المادّة والمطر والحياء: أنّ العَّيث يلاحظ فيه جهة القّوث» حيث 
كان الت انقاذاً للناس أ الات من الما والس وال بلاط فيه هة الول 
من السماء فقط . والحياء يلاحظ فيه جهة الحياة. 
ثم يأتى من بعد ذلك عام فيه بُغاث الاس - ۱۲ / .٤٩‏ 

وان را ارا جا ااهل ری ال وج ۲۹74 

الأعان عل كا من ماق الترت اومن ساقه الفيت فاط ق الأول ال 
الأقاة بوسيلة الك وق الان الى اليف رار افد 

ويل الت ول ما ق الأرحاء:  ٣/۴١‏ 

غو الذي كلل الت من يعد ما قظرا و قد 6١‏ 1/7 

كَمَفل عَيْثْ أعبجَبَ الكقَارَ نباته هيج فَتَراُ مُصَرَاً لى الأو Ye‏ 

رادقا الط و كد ما د اء ذكره يكلنة ازيل قلاف المطرفاة 
النزول جزء من مفهومه» فقال تعالى: 

وأمطزنا عَلَهمِ مَطْرأكَساءَ مَطَرٌ المُندّرين - ۲۷ /0۸. 

وأيضاً -ذكر جملة ‏ من بعد ما قتطوا يدل على حالة الابتلاء والشدّة المقتضية 
لنزول الغوث والغيث. 


0۸ غير 


وأما هيل الحتياة الدنيا انا اليا لدا ل ول كتعل بك _ والغيف: 
فإن المطر في مورد شدّة الحاجة إليه يَنزل من السماء ويوجب بهجة ونضرة ويجعل 
الات خضرا جالباء م تل هذه التضارة إلى زمان حدود: 


مقا -غير: أصلان صحيحان يدل أحدهما على صلاح وإصلاح ومنفعة. والآخر 
على اختلاف شيئين. فالأول الغيرة, وهي الميرة بها صلاح العيال. يقال غرت أهلي 
غيرة وغياراً أي 527 وغارهم الله بالغيب يَغيرهم ويغورهم. أي أصلح اننم 
ونفعهم. ويقال ما يَغيرك كذاء أي ما ينفعك. ومن هذا الباب القيرة غَيرة الرجل على 
أهله. تقول غِرتٌ على أهلي عَيرةء وهذا عندنا من الباب لأنّا صلاح ومنفعة. 
والأصل الآخر - قولنا هذا الشيء غَيرُ ذاك, أي هو سواه وخلافه. ومن الباب 
الاععاء كين ول عدر غير راحو لسن هو من الشعرة. ف اال وة 
تسى الغير, لأَنّ في الدية صلاحاً للقاتل وبقاء له ولدمه. ويحتمل أن يكون من 
الأصل الثاني, لأنّه قود عبر إلى الديةء أي أخذ غَير القَود. 

مصبا ‏ غار الرجلٌ أهله غيراً من باب سارء وغِياراً: مارّهم. أي حمل إليهم 
الغيرة» والجمع غِير. وغار يَغير ويغور: إذا أتى بخير ونفع» ومنه اللّهمّ غرنا بخير, 
وغار الرجل خل ار واارا# عل زوا ارم باب ب عر وكير وغارا: 
ولايقال غيرة وغيراً بالكسرء فالرجل غُيور وغيران» والمرأة وو اتا وغَيرى, 
وجمع غيور غير مثل رُسل وجمع غيران وغيرئ غيارئ بالضمٌ والفتح» وأغار الرجل 


غيرك. وغيّرت الشيء تغييراً: أزلته عا كان عليه, فتغير. 


غير ۳۹ 


ادیب ۸۹⁄۸ دقال المت غيره يكرن اسا يفل هذا در غر 
دا عاد إلا دافا ويكوج انا دقل مورت رك وها عوك وقال القداء: 
ق غو م ا ولذلك تعبا قل ن قر عن رل ل 
كانت عق سوت ل حر أن کو عليناء الا ری أله لا عور أن تقول عند سوق 
عبدالله ولا زيد. 

مغني اللبيب ‏ غير: إسم ملازم للإضافة في المعنى. ويجوز أن يُقطّع عنها لفظاً 
إن فهم معناه وتقدّمت عليها كلمة ليس. وقوهم لا غير: لحن. وتستعمل المضافة 
على وجهين: أحدهما ‏ وهو الأصلء أن تكون صفة للنكرة, أو لمعرفة قريبة منها - 
غير التغضوب عَلَّمهِم ‏ لان المعّف الجنسي قريب من النكرة. والثاني ‏ أن تكون 
اسنا عرب بإغراب الاسم الثالى. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقرب من مفهوم سوی» أي ما يكون وى 
الثيءء وهو أعجّ من مفهوم المقابل والضد, فإنّ التضادٌ والتقابل لا يؤخذان في 
مفهومها. 
والتغيير: جعل شي متحولاً إلى سواه أو جعل مغاير للشيء. والغير: هو ما 
سوى القيء: ومناسبة هذا المفهوم يلرم أن يضاف إلى شيء. 


و قوم غارهم يغيرهم بمعنى مارّهم: فهو من مصاديق الأصلء فان مع 
القير مصدراً صيرورة شيء سواه» وفي المورد يصير الرجل متولياً ونافعاً ومباشراً 
لأمورهم» فصار عَيرهم وقام في مقامهم, ولا يبعد أن يكون هذا الاشتقاق يمعنى 


الميرة انتزاعيًاً. 


۳ غير 


ومن هذا المعنى : غيرة الرجل على أهله» وهو أن يتولى بحفظ منافعهم . 

وأمّا كلمة غير: فالتحقيق أنه إسم من المادّة وإعرابه إِمّا على كونه وصفاً 
تأبعاء أو عل الحالية كا فى صورة الاسصناء أو يعوامل أخرى: 

قولاً غَيرَ الّذي قيل كم , أو دين عير مُضارٌ, عَذَابٌ غَيِرُ مردود» بغير عَمَد» 
ا كم غير مُعجِزِي الله أغيرٌ الله تدعون, إل ما يُتلى عَلّيكم غير حلي الصَّيْدء تتقولون 
على الله غير الحق . 

فالمعنى في كلمة التغيير: جعل شىء سوى حالته الْأُوَلِيّة. وهذا على ما هو 
الأصل : ۰ 


الله لا يُغيْر ما بقوم حى يُغير وا ما بأنفيهم - .۱١/۱۳‏ 


RR ا‎ a 


بف مغيراً نعمة انها عل قوم حَق يُغيروا ما بانیم 7۸2 
0. 

فان الرخة والتعنة واللطف إا تثول من الله الحكم غلل حسب اقتضاء ال 
وبي مدان سا فيت وغل وفى اة والقابلية :56ا هر اتل سةد ويفا 
وقابلية واستعداداً واستقبالاً: تغيّرت كيفيّة الرحمة والنعمة وكمّيّتها إلى أن تصير نقمة 
واا 

أنزل مِنَ السّماءِ ماءً فَسالّت أودية بقدّرها - .١7 / ٠۳‏ 

فللانسان أن بُركي نفسه ويُصلحه. وأن يدفع عنه الزيغ والضيق والظلمة 
والاضطراب» حن يستعدٌ لنزول النور والرحمة. 

ولأضِلنهم ولامَتينهم ولآمُرنهم يبتك آذانَ الأنعام ولآمُرنهم فليغيرُنَ خَلقَ 
الله - 28/5 .١‏ 


فاق عيش الان وات بكرن سالماً وصالحاً إذا كان عل وقق الطبيعة: 


غير كيان 
والطبيعة المستفادة في المعيشة: إِمّا في حَلق أنفسهم وفها يتعلّق بهم أو فها يستفيدون 
نا ق ادا سيا 

والخلق هو الإيجاد على كيفيّة خصوصة» وهذا هو القسم الأُوّل» أي الطبيعة 
الشفادة فى خلق أنسهم أو ما يعاق م: 

وآذان الأنعام هو القسم الثاني من الطبيعة المستفادة منها في إدامة الحياة, فإِنٌ 
الأذْن صفة بمعى المطّلع الراضي الموافق, وجمعه الآذان. والأنعام جمع انعم على وزان 
فَرّس وحَسَنء باعتبار كونه من النّعمة بمعنى الرفاهية. 

فن أراد حسن المعيشة والتنغم: لازم له أن يسير في مسير الطبيعة وعلى 
المجرى الطبيعيّ, ويعمل موافقاً لها وعلى اقتضائهاء دون أن يغيّر الخلق عن كيفيّته 
الخاصّة به وعن فطرته السالمة التي خلق عليهاء حى يصير الإنسان حيواناً ويسير 
غلل خلاف ما خلق لە من الكال الإنساي. 

وكذلك بالنسبة إلى الأنعام ا توافق ذاتاً أن تستفاد منها بالطبع» فإئّها آذان 
راضية موافقة في تنعٌُم الإنسان, فلا يصح أن تخرج عا جعلت له: 

والأنعام خَلّقها لَكُم فا ف٤‏ ومَنافعٌ ومِنها تأكُلون  ١١‏ / 0. 

راجع - نعم» اذن. خلق. 

والحاويات نهدا ا زات كما ت . رادم 

هذه الآية الكريمة تشير إلى مراحل سير الإنسان: في المرحلة الأولى سير 
وحركة مع اضطراب إلى مراحل النور من الطبيعة. وفي الثاني مجاهدة وعمل وطاعة 
وعبادة يوجب تنوّراً وظهور روحائيّة, وني الثالث تغيير كدورة وتلوّن في القلب إلى 
الا والضفاء: 


راجع ‏ عدو. 


1Y‏ غيض 


غيض : 

مصبا -غاض الماء عيضا من باب سار ومغاضاً: نَضَبٍ أي ذهب في الأرض. 
وغاضّه اله يَتعدّى ولا يتعدّى» فالماء مغيض » والمكان الذي يغيض فيه مغيض . 
وغضتّه : فجرته إلى مغيض . وغاض الشيء: نقص منه» يقال غاض قُنٌ السلعة إذا 
نقص . وغضته: نقصته, يستعمل لازماً ومتعدّياً. والغيضة: الأّمَة وهي الشجر الملتفٌ, 
وجمعه غياض وغيضات. 

مقا - غيض: أصيل يدل على نقصان في شيء» وغموض وقلّة, يقال غاضّ 
ال قيض » عاف قاض رة :ا فة غر وأا اقتو فا2 
الأجمَة, ميت لخُموضہاء ولأنٌّ السائر فيها لا يكاد يُرى. 

Ea, Ml‏ يعلد وق اثاء عمل يه ذلك 
وغاضّه الله وأغاضه أيضاً. وغاض الفْنُ وغضته أنا. وغّضت الدمع : نقصته وحبّسته. 
ويقال غاض الكرام أي قلّواء وفاض الام أي كثروا. 

مفر - غاض الشيءٌ وغاضه غيرّه: نحو نقص ونقصّه غيرّه. قال: وغيضّ 
الماءء وما تغيض الأرحامُ_أي تفده الأرحامٌ. فتجعله كالماء الذي تبتله الأرض. 
والعيضة: المكان الذي يقف فيه الماءٌ فيبتلعُه. وليلة غائضة: مظلمة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل القيضان» فإنٌ الفيضان تمرك إلى 
جانب الظهورء والعقيض تحرّك إلى جانب الانتفاءء فالعيض انتتفاء بالتدريج وتفاد 
فيد ف يات هو كان 


غيض ۳۳ 
والنُضب: نفاد في حالة جريان, نضب الماء والعمر. 
والقلّة: فى قبال الكثرة. 
والتقص: فى قبال الزيادة. 
والعَور: ورود في قعر شيء ومنخفضة. 
ففاهيم ‏ النقص والقلّة والحبس: من آثار الأصل. 
وقيلَ يا أرض إبلّعي ماءكِ ويا سء أقلعي وغيض الماء وقضِى الأفر - /١١‏ 

6 
فالعيض استعمل بعد الاش بالبلع والإقلاع فهو الحاصل منه| ونتيجتهاء وليس 
معنى الذهاب في الأرضء فإِنٌ القّيض في الآية بعد أمر بالبلع من الأرض والإقلاع 

مق السام وما كل من الان ولس خط بنضب فى الأرض؛ 

فيكون مفهومه مطلق جريان بالتدريج إلى جانب النفاد. 

ال يمل ما تيل كل أل نوما تقيض الأرحاء ونا ا - 1 7 4 

يراد حصول جريان في الرحم ينتهي إلى نفاد في النطفة بالتدريج» أو غيرها 

الاد خم وهو عطاق امول ذكرا ان الى ار من وة السات 
والحالات فيه» وهذا راجع إلى أصل الموضوع. وأمّا ما تغيض الأرحام: فهو راجع 
إلى جريان بعد حدوث الموضوع» من الاستقرار والإدامة أو السير إلى النفاد والفوت 
والزوال. 


ا غيظ 


مفر - الغيظ : أشدٌ غضب وهو الحرارة الى يجدها الإنسان من قَوَران دم قلبه. 
وقد دعا الله الناس إلى إمساك النفس د ار الفيظ ‏ والكاقية الق 
والتغيظ: هو إظهار الغيظ. وقد يكون ذلك مع صوت مسموع - تيعوا ها تَغيَظاً. 

مقا ف أصيل دة واخ يول عل کرب بلح اسان من غير 
يقال غاظني يغيظني» وقد غِظتني يا فلان ورجل غائْظ وعَيَاظ . 

مصبا - الغيظ : الغضب الحيط بالكبد وهو أشدٌ الحنق» وهو مصدر من غاظه 
الأمد من باب سار. ابن الأعرابي: غاظه ويَغيظه وأغاظه. وإسم المفعول من الثلافيٌ 
مَغيظ . واغتاظ فلان من كذاء ولا يكون الغيظ إلا بوصول مكروه إلى المغتاظ . وقد 
يقام الغيظ مقام الغضب في حقّ الإنسان فيقال اغتاظ من لا شيء» كا يقال غضب 
من لا شيء» وكذا عكسه. 

التبذيب 8 / ١7‏ -قال الليث: غظت فلاناً أغيظّه غَيظاً. والمغايظة: فعل في 
مهلة منهما جميعاً. والتغيّظ : الاغتياظ, وقد اغتاظً عليه وتَغيظ. 


صحا ‏ الغيظ : غضبٌ كامِنٌ للعاجز» يقال غاظٌ فهو مَغيظ . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغضب الشديد الكامن في القلب. وبهذين 
القيدين يمتاز عن الغضب. فإِنّ الغضب أعمٌ من أن يكون شديداً أو معتدلاً أو خفيفاً, 


E‏ وعم 


وإذا أريد إظهاره يستعمل بصيغة تفكّل أو افتّعل, الدالين على الطوع والاختيار, 
فيقال: تَيَظً واغتاظ , أي اختار الغيظ وأظهره. 

الذيذ A a‏ الكاظبية اللي مدر ع 

يراد حبس الغيظ وتحليله في النفس للا يدوم حقٌ يظهر أثره. 

وللّذينَ كَفَروا برهم عَذَابُ جَهَمّ ويئس المصير إذا ألقوا فا يعوا ها ميقا 
وق انير كاه 2 بق القيط _ ب 

إذا رأتهم من مكان بَعيدٍ سَهِعُوا ها تغيّظاً ورفيراً - ۲۵ / .١١‏ 

الشهيق: التنفّس والجذب للهواء. والرّفير: دفع ما يتحصّل في الرئة من المواء 
ا لحار المتأنّر. فالشهيق في جهّم باعتبار جذبها الكافر في داخلهاء وهذا جريان 
طبيعيّ لها للتجانس. فإنّ باطن الكافر شعبة منهاء والقايل في الجنسين المتوافقين أمر 

وأمّا الزفير في الآية الثانية: فباعتبار دفع ما يتحصّل في داخلها من حرارة 
التغتظ. إذا رأوها من مكان بعيد. ولا يجوز ها الجذب والشهيق إل بعد أن يتحقّق 
دخوهم فيها والقوا فيها. 

وأمًا التغييظ وشدّة الغضب و«الحدّة في باطنها: فهو بمقتضى طبيعتهاء وطبيعة 
جهتّم جُعلت على الحدّة والحرارة والغيظ» وهذا التغّظ يشاهّد من مكان بعيد» لا أَنّ 
التغيّيظ يتحصّل فيها برؤيتهم. 

ولا یری ها زفير في قبال الذين ألقوا فيهاء فإِنّه يوجب دا وتخفيفاً. 


وما شاع وت الشبيق متا فهذا أمر يناب غال الآ خر ولا يكن قياسه 
بضوابط هان الحاثة: أو مغرفة كنيه بأفكارنا. 


م غيظ 


قل مو توا بغيظكم إن لله عَلبذاتٍِ الصّدور ‏ 1/ .١119‏ 

ولا يَطأونَ مَوْطِتَاًيَغيظ الكُقَارَ ولا ينالون - 9 / .٠٠١‏ 

وإذا خَلَوْا عَضُوا عَلَيكُم الأنامل من القيظ - ۲ / 115. 

يراد شدّة الغضب وحدّته في باطن الكفّار من جهة عداوتهم وخالفتهم 

ثم إن الغيظ 5 يوجد في النفس بقابلة ما يولم ويخالفها. وهو ا 
يكون على حقّ أو على باطل. 

والغيظ إذا كان في جهة شرعيّة وف اله: يتعقّبه العمل والخالفة على حسب 
التكليف الثانوي. وأمًا إذا كان في جهة عرفيّة: فالوظيفة فيها هي الكظم والحبس 
والتحليل - والكاظمين العَيظ . 

والمطلوب هو التسلّط على النفس بحكم العقل والشرع. 


ولا حول ولا قرَّة إلا باه العلل العظيم . 


هذا آخر الكلام في حرف الغين المعجمة, وبه تم الجلّد السابع من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الجيد. ويتلوه الجلّد النامن وأؤّله حرف العين» ونستمدٌ من 
لله المتعال ونستعينّه في إقامه وإقام سائر الجلّدات. إِنْه ولي التوفيق. 

وكان تاريخ الإتقام في ٠١‏ حمادى الأولى من سنة ۲١٤۱ھ‏ = ١10/17/76‏ 
في بلدة قم المشرّفة. 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب ۳۹۷ 


الك اخشر لعا فى الكداب 


أسا = أساس البلاغة للزخشريء طبع مصرء ۳۷۲ -ه . 
الاشتقاق: لابن دُريدء طبع مصر. ۱۳۷۸ -ه. 

البدء والتاريخ: للمقدّسي . طبع باريزء ٦‏ مجلّدات, ١115‏ -م. 
البهجة المرضيّة في شرح الألفيّة للسيوطي» طبع إيران. 

تاريخ ابن الوردي» جزآن» طبع مصر» ۱۲۸۵ -ه . 

تاريخ سينا لنعوم بك» طبع مصر» اك" 

التبذيب - تهذيب اللغة للأزهريّ, طبع مصر, 5 دم ١6‏ لد 
تورات للاويّين. طبعة هودكسون. 

الجتمهرة ‏ جمهرة اللغة لابن دُرّید» طبع حيدراباد. ١44‏ -ه ء ؛ مجلّدات. 
حَياة الحيوان للدّميري, طبع مصرء يحلّدان, ١0‏ -ه . 

شرح الكافية للجامي في النحوء طبع إيران. 

صحا = صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع إيران» ٠۲۷۰‏ -ه . 

صَموئيل الأول والثاني من العهد القديم, طبع بريطانيا. 

الفروق اللغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع قاهرة» ١707‏ -ه . 

قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس» طبع بيروت» بالفارسيّة. 

قع = قاموس عبريّ عربيء لقوجمان, طبع ۱۹۷۰ -م. 

كليّات عانق البقاء الكقّوي, طبع إيران. ١١87‏ -ه . 


أ 


۳۸ الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


كتاب الأفعال لابن القطاع, طبع حيدرا باد, ه.ا 

لسا = لسان العرب لابن منظورء طبع بیروت» ١17/5‏ -هء ٠١‏ جلّد 
اعروج = مُروج الذهب للمسعودي, طبع مصر, يجحلّدان, ١45‏ -ه . 
مصبا = مصباح اللغة للقيُومي, طبع مصر, ١7١1‏ -ه . 

المعارف = لابن قتيبة» بالتحقيق من ثروت عكاشه بمصر. ١97٠‏ -م. 
المعرّب من الكلام الأعجميّ, للجَواليق, طبع مصر» ١75١‏ -ه . 
معجم البلدان للياقوت الحموي, طبع بيروت» ه مجلّدات. 

مغني اللْبيب لابن هشام» طبع إيران. 

المفردات للراغب» في غریب القرآن» طبع مصر, ١7١74‏ -ه . 

مقا = مُقايبس اللغة لابن فارس» طبع مصرء ٦‏ جحلّدات, ٠۳۹۰‏ -ه . 


أ 


وقد راجعنا في تحقيق الكلمات جميعَ الكتب المؤلّفة في اللّغة والأدب قدهاً 
وحديثاً. وما نقلنا إلا مما اعتمدنا عليه» بمقدار حاجتنا من غير تكرار وتغيير, ونا 
ضبطنا ما يلزم ضبطه. وهو المادي إلى الصواب. 


مباحث مهمّة في الكتاب 


اليا للام » أضغاث أحلام yy‏ 
حقيقة المدايةء أنواع الضّلال 0000 a‏ 


تشكل الملائكة بصورة إنسان ه125 
ما يتعلّق بالحروف المقطعة في أوائل السُّوّر a‏ 
الشماوات والأرض والأيّام الستة اا 0 
خلفة ا لحور الات 52737000000 
ما يتعلّق بآية «يا أ ينها التّفْسٌ المطمئثة» Ly‏ 
ا تعلق ال راطيا اة 11250010 
ما يتعلّق بالظلم» وحقيقة الظّلمة والنُور ا 
ما على باه اول ودين بنع ا١‏ ما فهر n‏ 
ما تعلق مفهوم اشرق والعرت o.‏ 
ما يتعلّق بآية «والتازعات غرقاً» n‏ 
ما يتعلّق بآية «يغضّوا من أبصارهم ...» ص52 
بحث في موجبات المغفرة وما ينفيهاء الغفور n‏ 
بحث في الغنى والفقر - الغ n‏ 
ما يتعلق باية «فما أغوَيتني a‏ رلا قوم ll‏ 


بحث في الغيب ومراتبه ادي حتفيو السو افينع سم اا المع وموك ال e‏ 


۳۹ 


مض 


بعض من الأوزان والقواعد 


بعض الأوزان والقواعد 


05 
الله عڙ وجل 
نه وتوفيقه وا 
يتلوه الجزء الثامن وأوّله 
حرف العين 


ولا كان بابُ العين أوسع لغة 
جعلناه في يحلّدٍ واحد 


وهو الثامن 


